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Después de un breve recorrido histérico de los antecedentes
de la presencia de los grupos indigenas en la Ciudad de
México, el articulo analiza las causas de la migracion indigena
y sus diferentes procesos de instalacion en la ciudad. La
presencia indigena en la ciudad de México se observa a través
de diferentes aspectos demograficos, territoriales, culturales y
organizativos asi como el habitat. El tema de la vivienda es sin
duda el mas problematico para los indigenas urbanizados. El
interés de las autoridades locales por la vivienda indigena es
muy reciente y el articulo presenta los primeros resultados de
una politica de mejoramiento de vivienda para indigenas que

se lleva a cabo a partir del afio 2000.

Palabras Clave: Mejoramiento de la Vivienda, Indigenas,
Politica Publica, México, Autoridades Locales.

After a short historical review of the presence of indigenous
people in México City, the paper analyses the causes of Indian
immigration and their different settling processes in the city.
The Indian presence in Mexico City can be seen through
different demographic, territorial, cultural and organizational
aspects as well as the habitat. The interest of local authorities
for Indian housing is new and this paper presents the first
results of a policy for the improvement of housing for
indigenous people which started in 2000.
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Aprés un bref apercu historique des origines de la présence
des groupes indiens dans la ville de Mexico, I'article analyse
les causes de la migration indienne et leurs différents
processus d'installation dans la ville. La présence indienne
dans la ville de México est observée a travers la démographie,
le territoire, la culture, I'organisation et I'habitat. La question
du logement est sans doute la question la plus problématique
pour les indiens urbanisés. L'intérét des pouvoirs locaux pour
le logement indien est trés récent et I'article présente les
premiers résultats d'une politique d'amélioration du logement

pour les indiens mise en oeuvre a partir de I'an 2000.
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1.INTRODUCCION

Eltema de la vivienda indigena urbana es un tema
relativamente nuevo. Se encuentran en México
alrededor de unas decenas de libros publicados a partir
de 1939 que tratan de la vivienda indigena, pero todos
tratan de la vivienda rural. La problematica de los
indigenas en la ciudad tiene un interés reciente de los
investigadores y estudiosos, sobre todo a partir de los
anos 70 cuando la migracién hacia la ciudad se volvio
mas importante. El mejoramiento de la vivienda
indigena en la ciudad de México se volvié una
preocupacioén de las autoridades locales apenas en 1998
con el reconocimiento del fendémeno de expansién de
la ciudad y de las formas de desarrollo de la vivienda en
donde entre 60y 70% de la produccién habitacional se
realiza al margen de la produccién privada o estatal.
Cuando el Gobierno de la Ciudad de México empez6 a
destinar recursos publicos al mejoramiento barrial
urbanoy habitacional, esta actuaciéon implicé reconocer
a los diferentes actores que participan con sus propios
recursos en la produccién social de vivienda. De esta
manera fueron otorgados micro-créditos para mejorar,
ampliar las viviendas de las familias de bajos recursos y
a los grupos vulnerables tales como los grupos
indigenas. Aquellos que habian ocupado predios y en
donde habian construido viviendas precarias pudieron
de esta manera, entrar en los programas especificos del
Instituto de Vivienda del Distrito Federal (INVI). Sin
embargo,vamos a ver mas adelante que no fue tan facil
incorporarlos al programa ya que varios predios
ocupados tienen situaciones juridicas complejas y que
el INVI no tiene suficiente reserva territorial para
construir viviendas para toda la demanda.

El INVI, como organismo publico promotor y de
gestion logré atender a los grupos indigenas mediante
la conformacion de un “Fideicomiso para el
mejoramiento habitacional” con diversas fuentes
financieras. » 1 En algunos casos se pudo construir un
conjunto de vivienda en el mismo predio,en otros casos
las familias indigenas fueron integradas con el mismo
grupo en otro predio.Observamos que el mejoramiento
de la vivienda indigena en la ciudad de México es
inseparable de procesos institucionales llevados a cabo
por el gobierno, ya no se trata de procesos colectivos
llevados a cabo por los mismos indigenas como lo es
todavia en el campo. Algunas cifras dan una idea de
estos procesos institucionales.En 2002, el Gobierno del
Distrito Federal invirtié 277.00 pesos (30.00 USD) per
capita en materia de vivienda. » 2.En 2003 el INVI llevé
a cabo cuatro proyectos beneficiando a 103 familias
indigenas,en 2004 fueron 54 acciones y se tiene previsto
para el periodo 2005-2006 la realizacion de 337 acciones
de vivienda para indigenas en el Distrito Federal. » 3

2. ANTECEDENTES HISTORICOS DE LA PRESENCIA
INDIGENA EN LA CIUDAD DE MEXICO

Después de la llegada de los espafioles a la
ciudad de México, los barrios aledafios a la traza
espafola se llamaron parcialidad de San Juan
Tenochtitlan y a Tlatelolco parcialidad de Santiago
Tlatelolco.Los conquistadores eligieron el centro de
la destruida Tenochtitlan para repartir, en calles
trazadas a cordel, los solares en que habrian de
asentarse las casas de los pobladores espaioles y
los edificios publicos de la ciudad, destinando las
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14 Ver:Casay Ciudad, Programa de
Mejoramiento de vivienda, México,
2003.

2 < Como referencia hay que senalar
que el mismo afio el Gobierno
Federal invirtié 2.11 USD per capita
en vivienda.

3 « David Cervantes, director del
INVI, 1er Foro“La vivienda indigena
en la Ciudad de México, retos y
perspectivas’; México, 6 de diciembre
2004.
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tierras aledafias a la poblacién indigena.En estas tierras
subsistieron las partes o campan de la época anterior,
aunque alteradas por el terreno segregado para la
poblacion espanola. Dentro de lo que se llamé
parcialidad de San Juan Tenochtitlan quedaron los
cuatro campan, llamados por los espafioles barrios y a
veces parcialidades, que componian la ciudad
prehispanica (Andrés Lira, 1983):

- Santa Maria Cuepopan al noroeste

- San Sebastidn Atzacoalco, al noreste
- San Pablo Teopan, al sureste y

- San Juan Moyotla al sur oeste.

La traza espaiola formaba un cuadro cuyo centro
es el Zécalo y corresponde hoy en dia a casi todo lo
que se llama el primer cuadro de la ciudad. La traza se
alteré muy pronto por la estrecha convivencia de
indigenas y espafioles. La ciudad crecié a costa de los
barrios indigenas; las pugnas entre las autoridades
civiles y eclesidsticas, las cuestiones de jurisdiccién entre
el clero regular y secular respecto a la poblacion
indigena influyeron en el orden de los pueblos y barrios,
aunque también se reflejé en la organizacién urbana
espanola la presencia de los barrios y pueblos indigenas,
pues en mas de una forma exigieron reajustes en la
distribucién y orden de la Ciudad. La idea de la traza,
con toda su concepcién politica y religiosa que la
sustentaba, en particular la idea de las dos republicas, la
de indios y la de esparioles, esta forma colonial de
plantear el apartheid urbano, fue una de las tantas
fuerza historicas que actuo en la formacién de la Ciudad
de México. Luis Gonzdlez Obregdn (1927), verdadero
conocedor de la ciudad, dice que “Més allad de la traza
qguedaron los vencidos, los indios, en pobres casuchas

de adobe o de carrizo, techadas con ramas de arboles o
de pencas de maguey; y entre estas casuchas, pobres
también se levantaron las primeras ermitas,
consagradas a los santos de la devocién de los
conquistadores o de los primeros religiosos que las
habian construido, rematando algunas con almenas y
modestos campaniles, ermitas que se edificaron
generalmente en los mismos sitios donde habian
sufrido alguin descalabro los castellanos durante el sitio,
habian obtenido une victoria, o0 donde antes existian
teocalis consagrados a deidades aztecas”

Es a partir de principios del siglo XIX que se
empezd a cuestionar la idea de la republica de indios.
La cuestidon —nos explica Andrés Lira- se anuncié desde
1810 y se planted por primera vez en 1813 y 1814; se
ordend entonces que se extinguieran las republicas de
indios para erigirse en ayuntamientos constitucionales
alli donde hubiere el nimero suficiente de habitantes
y el lugar adecuado, o bien, en el caso de las cabeceras
de San Juan y Santiago, por su proximidad al centro de
la ciudad debian incorporarse al ayuntamiento de
México, desapareciendo todos los elementos de
gobierno econémico y politico que hasta entonces
habian tenido esas parcialidades.

La segregacion espacial expresaba la naturaleza
del orden colonial:la ciudad espafiola en el centro y los
barrios indigenas en la periferia. Los espafioles tenian
prohibido vivir en las localidades indias y los indios, a
su vez, estaban obligados a habitar exclusivamente los
espacios urbanos asignados a ellos: las parcialidades.
Asi, durante siglos, el indio urbano vivié segregado, al
margen de muchos aspectos de la vida ciudadana
(Bonfil Batalla, 1987).
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Asi, la historia de la Ciudad de México es la historia
de la superposicion de visiones distintas del espacio,
de la superposicion de trazas urbanas, la traza mexica,
luego la traza espafola, hasta llegar a la traza moderna,
con el movimiento moderno del siglo XX;la traza de los
pobladores en la periferia, la mayoria de ellos indigenas
(cf.Chalco, ver. Daniel Herniaux).

Muchas de las caracteristicas que intentaron ser
abolidas por los conquistadores permanecieron con
frecuencia soterradas, pero en cuanto tuvieron la
posibilidad salieron nuevamente a la luz, poniendo al
descubierto una buena parte de la cultura original. Asi
la preservacién de muchas de estas formas culturales
no solo fue el resultado de las medidas tomadas por
los conquistadores, sino principalmente del grado de
consolidacion y de madurez que poseyé la civilizacion
mexica. (Enrique Ayala Alonso,1996). La vitalidad de la
concepcion del espacio original perdurd en la memoria
del conquistado y en diversos elementos materiales que
tres siglos de vida colonial no fueron suficientes para
borrar. Actualmente, para quien sepa leer el espacio, el
espacio indigena acude como una referencia obligada
para quien quiere entender las diferentes estrategias
para recuperar una identidad que en algunas ocasiones
parece perdida.

A partir de la segunda mitad del siglo XX asistimos
a migraciones indigenas y campesinas masivas, sobre
todo a partir de los aflos 70,en la Ciudad de México,y a
una cierta reapropiacién de la urbe por grupos que
habian sido vencidos en la época de la Conquista y
segregados en la época Colonial.Existen evidentemente
diversas formas de apropiacion de la Ciudad. Algunos
grupos han ido dispersdndose en la urbe como los

indigenas deTzintzuntzan,como lo ha mostrado Robert
V. Kemper (1976) en su estudio sobre las unidades
domésticas y la familia entre los emigrantes de
Tzintzuntzan. El observé en este caso que la gran
dispersion geogréfica en la Ciudad de México destruyd
gran parte del tradicional sentido de identificacion de
comunidad. La mayoria de los emigrantes consideran
en su estudio que la distancia es un obstaculo
fundamental para mantener los niveles de interaccion
social que en el pueblo se dan por supuestos.

La ciudad de México es sin embargo una ciudad
de inmigrantes, en primer lugar los chichimecas que
llegaron al Valle del Anahuac, en segundo lugar, los
espafoles que dejaron Espafa a su suerte. Daniel
Hiernaux (2000) dice con razén que la migracion ha sido
hasta fechas recientes, un proceso decisivo de
construccion social de la mayor metrépoli mexicana. Lo
que resalta a la vista es el hecho que se reconoce poco
la aportacidn indigena a la ciudad en muchos de los
campos: el urbanismo (la traza azteca), la arquitectura,
y el comercio (los tianguis).Los elementos fuertes, tales
como las fiestas patronales, son considerados como
mestizos, cuando estas fiestas nunca existieron en la
Espafa de ayer y menos en la de Hoy.

Desde el principio del siglo XIX,la forma migratoria
y de ocupacién del espacio urbano de los indigenas,
como lo apunta Serge Gruzinski (1996), se efectuaba
segun el origen geogréfico, o sea que los indigenas se
reagrupaban en el espacio urbano seguin sus origenes
étnicos: “Los inmigrantes indigenas se concentran en
el Oeste de la ciudad, instalados en patios y alrededor
de plazuelas, rodeadas de cabafas y se reagrupan por
origen geografico en una misma vivienda’Sin embargo,
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es imposible negar que la complejidad socio-espacial
en la ciudad se incrementé con la inmigracion y los
procesos de apropiacion socio-espacial de los modos
indigenas en todo el territorio urbano.

Algunos investigadores, como Daniel Hiernaux
(2000) asumen la hipdtesis de que la inmigracion hacia
la ciudad de México continda hoy en dia por parte de
una poblacién de muy bajos ingresos, en particular
desde los Estados cercanos de la llamada regién centro,
gue contienen una importante poblacién marginada
(Sierra Norte de Puebla, Sierra Gorda, Estado de México,
Hidalgo, etc.) y en general indigena.

Segun el mismo Daniel Hiernaux, no existe una
clara correlacion entre la etnicidad y la morfologia
urbana, salvo en las huellas prehispanicas de la ciudad.
Es cierto que la division inicial de la ciudad, a principios
dela conquista,en parcialidades, fue un hecho que duré
casi tres siglos, dejé huellas en la trama urbana. La
poblacién indigena nativa dejé también huellas
marcando su espacio en forma tradicional a partir de la
division en barrios, como en Xochimilco, y con los
simbolos religiosos de la identidad catélica popular, las
iglesias y capillas diseminadas en el sur de la ciudad.
Las vecindades y los predios ocupados hoy por los
indigenas otomis, mazahuas y triquis, son un ejemplo
clarisimo de un fortalecimiento comunitario de los
indigenas migrantes y son ejemplos que estan
marcando la ciudad paulatinamente.

La afirmacion precedente de Daniel Hiernaux se
aplica en el valle de Chalco donde la presencia indigena
no marca la traza urbana que fue disefiada por
fraccionadores clandestinos y los ejidatarios. Sin

embargo, tal como lo veremos mas adelante en el caso
delosindigenas en el centro de la Ciudad, los indigenas,
como dice Daniel Hiernaux, se amoldan a esta traza, se
insertan en ella, y es s6lo en la dimensidn
intradoméstica, dentro de la casa o del lote, donde,
eventualmente, se pueden evidenciar rasgos que
remiten a su origen étnico, pero son mas significativos
de su origen rural que de su identidad indigena, como
lo observé Hiernaux en Chalco.

Por otro lado, como varios investigadores lo han
detectado, existen procesos de identidad que van tal
vez mas alla de la cuestién étnica, y que se elaboran en
el marco de situaciones de precariedad y de
marginalizacién social. Como hipétesis planteamos que
estos procesos constituyen formas de modernidad y de
oposicion frente a las relaciones de dominacion,
practicas poco reconocidas de discriminacion en la vida
cotidiana, en el trabajo y en la vivienda y en la
reproduccioén intra-generacional de las desigualdades
y de los estatus.

Estos varios fenémenos, que no son exclusivos de
la situacion de los indigenas en la Ciudad de México,
juegan un papel importante en la configuracion de la
ciudad del siglo XXl y contribuyen a la reformulacién
dela cuestion de la vivienda.En este sentido el esfuerzo
que esté haciendo el Instituto de la Vivienda del D.F.va
en este sentido de reformulacién de la cuestién de la
vivienda. Conocemos poco sobre las formas de
recomposicion de las culturas urbanas a partir de los
amplios fenémenos de migracién que tuvieron lugar
en los afos setenta. El analisis de estos procesos de
identidad podria permitirnos comprender mejor las
practicas de discriminacion y las diversas estrategias de
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los habitantes (indigenas y no indigenas) para
organizarse y vivir en la ciudad.

Todo esto nos lleva a formular la pregunta
siguiente: ;Qué pasa con los agrupamientos de
poblaciones que comparten los mismos origenes, tanto
desde el punto de vista de su importancia numérica y
de su visibilidad como de las relaciones entre realidad
y representaciones sociales y espaciales? ;En qué el
origen es tan importante en la estructuracién de la
ciudad y cdmo interviene en la expresion y la
formulacion de la cuestién de la vivienda?

3.LOS PLANTEAMIENTOS TEORICOS DE
LA ANTROPOLOGIA URBANA

Un micro estudio de una poblacion inmigrante en
la Ciudad de México y de su habitat implica algunas
dificultades particulares de conceptualizacién. A partir
del estudio de un pequeiio grupo de migrantes, tales
como los otomis,mazahuas y triques, no se puede inferir
en un proceso estructural mas amplio del que forman
parte estos grupos. Por lo tanto se hace indispensable
establecer un marco tedrico previo que especifique los
parametros utilizados en la investigacion tanto para la
problemética de la migraciéon como para la cuestion de
la identidad cultural o étnica y de la apropiacién social
del espacio.

El principal problema consiste en incorporar
cambios sociales y espaciales observados a nivel del
grupo en un esquema mas amplio. En la antropologia
funcionalista y culturalista, se enfocaba el estudio de

una comunidad en su totalidad,con monografias como
producto, y con un método derivado de la teoria
estructural-funcionalista. En el presente estudio, no se
trata de un grupo en su totalidad, sino mas bien de
varios grupos fragmentados, insertos en un territorio
en diferentes épocas y en una sociedad ajena.

Los primeros estudios sobre la migracion urbana,
fueron concebidos como estudios sociolégicos sobre
sociedades campesinas que se desplazaban a la ciudad,
el objeto del estudio era el proceso de cambio y no las
formas de vida de los grupos instalados en la ciudad.
Esta practica metodoldgica tiene su origen en los
modelos dualistas del cambio social, en particular los
de Robert Redfield (1945), el continuum folk-urbano, las
oposiciones tradicional/moderno, etc.y los modelos de
la Escuela de Chicago de los afios 20, tales como R.E.
Park, E.W. Burgess y R.D. Mc Kenzie, principales
representantes de los estudios urbanos de aquella
época. Posteriormente, la dicotomia folk/urbana fue
sustituida por los términos tradicional/moderno en las
teorias dualistas aplicadas a América Latina.

Estas teorias dualistas dieron pie a la
conceptualizacion ya criticada de que la migracién a
las ciudades produce una “desorganizaciéon” o una
“descomposicion” social. En contra de este modelo se
argumenta que los migrantes, por su importancia
numérica, han creado una nueva cultura urbana, tal
como se puede observar en varias ciudades de Estados
Unidosy Europa.La otra objecién es la que dice que no
existe un solo sistema social y cultural en una ciudad,
sino mas bien que coexisten varios que corresponden
avarios grupos étnicos o socioculturales. Ademas se ha
podido comprobar que la llamada “descomposicién
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social” existe también en poblaciones urbanas, con el
alcoholismo, la delincuencia, el divorcio y la
drogadiccion y que este fendmeno urbano no es una
especificidad de las poblaciones migrantes. De hecho,
la multiculturalidad urbana parece cobrar mas fuerza
en las Gltimas dos décadas.

El fendmeno de migraciéon, cuando se volvio
masivo a partir de los afios 60 y 70 en México, fue
estudiado un poco mas a fondo.Es asi como varias teorias
e interpretaciones nacieron para tratar de explicar este
fenomeno, desde el punto de vista de un observador
externo.En los estudios de los afios 60, los investigadores
hablaban de “campesinos migrantes” y ni siquiera
reconocian la existencia de indigenas y menos aun su
pertenencia étnica. » 4 Uno de los primeros, Singer
(1972), desarrollé un esquema que intentd abarcar el
fendmeno de la migracién interna dentro de procesos
economicos mayores y su relacién con la poblacion y
afirmé que los centros urbanos se fueron desarrollando
ignorando las éreas rurales, creando un desequilibrio
regional entre ciudad y campo. El atraso del sector
tradicional se atribuye a su resistencia al cambio y al
desarrollo. Este esquema dio lugar a la teoria de la
modernizacién en la que se considera la migracién como
un fendmeno geogréfico del cambio cultural. Otros
autores, tales como Stavenhagen (1972), afirman al
contrario que ha sido la excesiva concentracion de
actividades industriales y econdmicas en las ciudades la

que ha incrementado la distancia entre el sector

de la marginalidad. En su formulacién del concepto de
marginalidad, Nun (1970) y Quijano (1970) postulaban
que el excedente de poblacién desplazado de la
agricultura a las ciudades, no encontraba trabajo fijo y
asalariado y constituye lo que el analisis marxista
llamaba el“ejército industrial de reserva”Una parte de
esta poblaciéon migrante encontraba trabajo, mientras
que la otra parte constituye la “masa marginal”y era
propensa a ocupar empleos informales eventuales de
baja productividad e ingresos minimos. El concepto de
marginalidad —ademas de su falta de precision tedrica-
estigmatiza una parte de la poblacién y esta
abandonado hoy en dia, pero se originé con el concepto
de “exclusiéon” que se utiliza ahora para describir y
designar poblaciones que no han podido integrarse al
proceso econémico globalizante.Los andlisis marxistas
de los aflos 70 no nos aportaron mucho en cuanto al
aspecto cultural y al de identidad, se enfocaron sobre
todo en los aspectos econémicos, la forma de
produccién y la cuestién del trabajo sin abordar la
cuestién central que es la forma de apropiacién de la
ciudad y del territorio de los indigenas migrantes.

En México, el trabajo de Lourdes Arizpe (1975)
parte del supuesto de que la migracién no es un
fenémeno ahistérico, azaroso e individual, tal como lo
expresaba el enfoque funcional-estructuralista de los
afos cincuentasy sesentas,y considera que la migracién
rural-urbana constituye un fendmeno estructural, en
tanto que forma parte de los procesos mayores de

moderno Yy el tradicional,impidiendo la extension de
dichas actividades en zonas mas rurales.

industrializacion, urbanizacién y produccién en el
campo historico. Guillermo Bonfill Batalla va mas alla
del enfoque de Lourdes Arizpe afirmando que esta
migracién indianiza a la ciudad. Coincide con Lourdes
Arizpe en que “este proceso migratorio obedece al

4 4 El Centro de Estudios del
Desarrollo de la UNAM publicé en
1969 dos estudios sociolégicos
realizados por estudiantes, el
primero en San Isidro, una zona
periférica del poniente de la Ciudad
de México y el segundo en una
vecindad de la Colonia Santa Julia.

Otra teoria que se desarrollé en torno a los
fendmenos masivos de migracion a la ciudad es la

Ref: Acta Sociolégica, Serie: La
ciudad I, UNAM, 1969.
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empobrecimiento del campo y a la concentracién en
las urbes de las actividades econdmicas y las
oportunidades de diversos tipos” (Batalla, 1987).

En cuanto al tema de laidentidad cultural o étnica,
las hipdtesis de los etnélogos giran en torno a la
conservacion o no de la identidad étnica en el medio
urbano algunos emiten la hipétesis de la creacion de
una nueva cultura urbana con base en la identidad
étnica.Contamos con pocos estudios que aborden este
aspecto, pérdida o preservacion de laidentidad cultural
en los grupos indigenas de la ciudad de México.

Uno de los primeros antropoélogos funcionalistas
en haber planteado el problema es sin lugar a dudas
Robert Redfield (1941), quien plante6é que la
urbanizacion conlleva necesariamente un proceso de
destructuracion cultural e individualismo y por lo tanto
la pérdida de identidad cultural. Sin embargo Redfield
estudio el cambio pero no lo que estaba pasando
después del cambio, una vez que los grupos indigenas
estaban instalados en la ciudad.En oposicién a esta idea
de urbanizacién destructora y de sus efectos sobre la
poblacidn, estan los trabajos bien conocidos de Oscar
Lewis (1957), quien sin abordar directamente el tema
de laidentidad cultural indigena en la ciudad, muestra
al contrario, una continuidad de la cultura de los
migrantes en la ciudad. Lewis destaco el arraigo a las
tierras de origen; que se manifiesta en las visitas
periddicas y la canalizacidn de recursos para la
comunidad de origen, también mostrd la persistencia
de las formas organizativas y de las redes de ayuda
mutua, asi como la sobrevivencia de las practicas
rituales, religiosas y médicas. Todos estos elementos
presentes en un contexto ajeno a las comunidades

indigenas muestran un proceso de conservacion de una
identidad cultural bastante fuerte.

Siguiendo a Lewis encontramos los trabajos de
Lourdes Arizpe (1979 y 1985) que plantea que la
poblacién indigena migrante a la ciudad de México
tiende a instalarse en nucleos comunitarios en donde
se perpetua su forma de vida tradicional.Segun ella, esta
situacion hace que esta poblacién indigena no se
integre de manera completa a la vida urbana. Sin
embargo, Arizpe estudié a grupos de reciente migracion
a la ciudad que se emplean en subocupaciones y
trabajos eventuales tales como vender frutas en la calle
para las mujeres o de ayudante de albail para los
hombres. Por esta razon, Arizpe planteé que la cultura
indigena en la ciudad se encuentra en forma mas pura
en los estratos econdémicamente mas débiles. Por el
hecho que se desplazan familias enteras, los procesos
de aculturacién se limitan: un individuo aislado tiende
a aculturarse mas rapidamente a un medio ajeno; una
familia, en cambio, conserva la forma de vida de la que
partié. También afirma Arizpe que en los ainos 80, los
migrantes indigenas han tenido menor acceso a
ocupaciones permanentes y bien remuneradas y por
lo tanto se ha prolongado la conservacién de su
identidad étnica.

En oposiciédn a Arizpe estd el trabajo de Lina
Guiemes (1983) sobre los enclaves étnicos en la ciudad
de México. Gliemes parte del supuesto que todos los
grupos se encuentran reunidos por medio de relaciones
sociales: las organizaciones indigenas tienen una base
étnica, lo que constituye una identidad diferente del
resto de las sociedad urbana.Observa también que los
grupos indigenas de la ciudad expresan y viven de
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manera diferente su identidad segun el tipo de
relaciones sociales que establecen en el medio urbano
con otros grupos indigenas o con la sociedad urbana
no indigena.

Finalmente, tenemos al trabajo de Daniel Hiernaux
(2000) en su libro“Metrépoliy etnicidad’ que estudia la
construccion de laidentidad étnica en los indigenas del
Valle de Chalco y utiliza conceptos como el de
“hibridacion identitaria”para caracterizar a los indigenas
instalados en la periferia de la ciudad, en proceso de
integracion.

4.EL PROCESO DE MIGRACION HACIA
LA CIUDAD DE MEXICO

El proceso de migracion de los indigenas
mazahuas y otomis hacia la Ciudad de México fue
estudiado por Lourdes Arizpe (1975) en cuatro
comunidades (Santo Domingo de Guzman, San Antonio
Pueblo Nuevo y Providencia en el Estado de México, y
Santiago Mezquititlan en el Estado de Querétaro. Su
andlisis considera las migraciones de los aflos 40 hasta
los afios 70.

La regién mazahua se encuentra en el Estado de
México y abarca once municipios en los que habitan
mas de 100.000 hablantes de la lengua mazahua. Los
grandes poblados Atlacomulco e Ixtlahuaca dominan
la region, desde el punto de vista politico y econémico,
San Felipe del Progreso, otra cabecera municipal,
constituye el centro mds importante de la poblacién
mazahua.

Los Otomis en la ciudad de México son en su
mayoria originarios de Santiago Mezquititlan, localizado
en el municipio de Amealco en el Estado de Querétaro.
Este pueblo, rodeado de pueblos mestizos, tiene una
poblacién en gran parte monolinglie otomi. Otros son
originarios de la zona otomi del Estado de México, San
Cristobal Huichochitldn (Municipio de Toluca), San
Pedro Abajoy San Pedro Arriba (Municipio de Temoaya).

La dotacién de ejidos en los afios 30 otorgd a los
indigenas parcelas lo suficientemente extensas como
para poder mantener a sus familias. Sin embargo, a la
siguiente generacion las parcelas se dividieron, y el
crecimiento demogréfico produjo minifundismo agudo;
ya no era posible mantener a una familia con menos de
2 hectareas. Otros factores también influyeron en las
decisiones de migrar a la Ciudad de México, tales como
la fiebre aftosa que acabd con todos los bueyes de
yuntas de Mezquititldn (Querétaro), la decadencia de
artesanias locales por la aparicién de nuevos productos
sintéticos en el mercado, la declinacién del comercio
regional por la apertura de las carreteras que desplazé
el control del comercio hacia los propietarios de
camiones de redilas, la concentracion del poder
econdmico en manos de intermediarios y acaparadores.
En estas circunstancias, la migracion estacional se hizo
forzosa para el jefe de la familia indigena. Sus hijos, la
tercera generacion, ya desde el fin de la década de los
50 habian reemplazado a su padre en la migracion,
realizdndola por largas temporadas, mientras su padre
y algunos hermanos cultivaban la parcela.

Al mismo tiempo los salarios en la capital se
duplicaron en pocos afios y la ciudad desempefié un
papel atractivo para los hijos de la tercera generacién
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que ya no podian subsistir en el campo con parcelas
tan reducidas (menos de 0,5ha). En los afios 60 y 70,
familias enteras empezaron a migrar de manera
definitiva a la ciudad. Asi, una serie de factores han
provocado una reaccion en cadena, la interacciéon de
factores individuales y estructurales estan al origen de
la migracion indigena en la Ciudad de México.

Lourdes Arizpe distingue tres niveles analiticos
para la determinacién de la emigraciéon de las cuatro
comunidades que estudié:

a. Condiciones:

- el crecimiento demografico

- ungrupodominantellevaa un progresivo aca-

paramiento de tierras y comercio asi como la
distribucion de fertilizante.

b. Causas inmediatas:

- laescasez de tierras producida por el crecimien-
to demogréfico

- el bajo jornal del campo

- el gasto ritual

- la falta de capitalizacion de la riqueza

- lainflacién de precios de los productos alimen-
ticios y de consumo

- la cercania de la Ciudad de México

c¢. Causas precipitantes:

Factores de expulsion:

- un gasto inesperado (boda, accidente, muerte
de los animales)

- unamala cosecha

- la pérdida de la parcela por una deuda

- el haber enviudado en caso de la mujer

- la desesperacién porque la parcela no rinde

Factores de atraccion:

- algun pariente o amigo convence al individuo
para que se vaya con él a la ciudad

- la oferta directa de un empleo en la ciudad

- el mito de las altas ganancias en la ciudad

- el deseo de“aprender;“mejorar;“progresar”

- el interés de conocer la gran ciudad de la que
todos hablan

- lanecesidad de encontrar un vida“mas facil;’me-

nos insegura;“no tan dura”como la agricultura.

| m,
’

5.ASPECTOS DEMOGRAFICOS, TERRITORIALES,
CULTURALES Y ORGANIZATIVOS DE LOS INDIGENAS
EN LA CIUDAD DE MEXICO

En su estudio sobre los indigenas en el Valle de
Chalco, Daniel Hiernaux (2000) plantea que falta analizar
mas la cuestion indigena en la ciudad a partir de sus
espacios: centro, periferia, nucleos tradicionales,
enclaves étnicos, zonas de dispersion étnicas, etc., y
opina que el analizar la relacién con el territorio,
reconstruir los mecanismos de modificacién de la
territorialidad indigena en un contexto metropolitano,
es esencial para lacomprension de los grupos indigenas
en el México de hoy. El estudio de Hiernaux se enfoca
hacia el Valle de Chalco con grupos dispersos; el
presente estudio se enfoca més hacia grupos
organizados del centro de la ciudad que han construido
una comunidad y a su vivienda.

Cuando el migrante indigena llega a la ciudad de
México, siempre se hospeda con algun familiar o
paisano, de quien espera también ayuda econdmica
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inicial antes de encontrar trabajo. Asi se van formando
nucleos residenciales ya sea en una vecindad o en un
barrio perdido en la periferia de la ciudad. Desde los
anos 40 asistimos a una verdadera reconquista de la
ciudad de México por parte de las poblaciones
indigenas: la ciudad se estd volviendo indigena, “la
migracion indianiza a la ciudad;como escribe Guillermo
Bonfill Batalla (1987). El resultado de este patrén en la
migracién son las colonias de migrantes que se han
constituido como grupos distintivos dentro de la
sociedad urbana. En el presente estudio nos
concentraremos solamente en los grupos indigenas del
centro de la ciudad (delegacién Cuauhtemoc).Un dato
revela la importancia de la poblacién indigena en la
ciudad: la ciudad de México es la localidad con mayor
numero de hablantes de lenguas vernaculas en todo el
hemisferio (Bonfil, 1987).

La ciudad de México fue un bastion colonial y sin
embargo estaba presente el indigena, la ciudad contaba
con barrios y parcialidades habitadas exclusivamente
por la poblacién india. Habia una segregacién espacial
que expresaba la naturaleza del orden colonial:el centro
estaba ocupado por la ciudad propiamente dicha, la
traza espafola y los barrios indigenas formaban la
periferia (San Juan Tenochtitlan y Santiago Tlatelolco,
Andrés Lira, 1983). Hubo, como lo precisa Bonfil (1987)
“drésticas disposiciones para asegurar la separacién
residencial de los colonizados: los peninsulares tenian
prohibido vivir en localidades indias y los indios, a su
vez, estaban obligados a habitar exclusivamente los
espacios urbanos asignados a ellos” Esta situacion de
ocupacioén espacial en forma de apartheid no estaba
basada sobre el precio del suelo, sino exclusivamente
sobre criterios étnicos. Es a partir de la Independencia

que los barrios indigenas se convirtieron en espacios
codiciados cuando dejaron de ser la periferia y se
incorporaron a la ciudad.

La vivienda otomi tradicional en las regiones
rurales puede dividirse en tres grupos distintos:

(a) Casas con armazén de horcones en donde las
paredesy los techos de dos aguas se cubren de
pencas de maguey alternando con hojas de
palmas,atdndolas con tiras de dgave con pulpa
(ixtle), lamada xixe en otomi.

(b) Casas con armaduras de horcones, con pare-
des de carrizo, otate o vara, unidas verticalmen-
te.Sin enjarre, con techo de palma de la region
llamada palma cortadora, palmaratoneray pal-
ma brava.

(c) Casas de muros de adobe con techo de palma
o pencas de maguey prensadas o de tejas; casa
con muros de piedra acomodadas (tecorral) y
techos de zacate, y otras con muros de piedra'y
techo de varas y tierra.

Existe un cuarto tipo mas actual, es la casa de
ladrillos, un poco mas grande y con el techo de [amina.
Hoy en dia se ven mas casas de bloques de cemento
(tabicdén) que constituyen el modelo mas“moderno”El
interior es muy sencillo; consta de una sola habitacién
que hace las veces de cocina y dormitorio. No existe ni
siquiera una divisién entre los dos locales en cuanto el
fuego, se queda encendido toda la noche y los
habitantes duermen junto al bracero formado en
general por una olla llena de cenizas calientes o por un
simple montdn de ramas secas.Como la casa esté llena
de agujerosy ventilas por donde entra el aire enfriando
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el ambiente, el calor del rudimental bracero resulta
necesario para el suefio de todos, no obstante los
otomis duermen vestidos, sobre todo en época de frio.
No existen muebles: en lugar de sillas y de camas
(invencion occidental), se usan petates; sélo los nifios
duermen en una cobija colgada de la estructura de
madera. Esta cama colgante sirve para evitar que los
nifos sean picados por insectos.En una orilla de la casa,
donde esta el fuego, durante largas horas las mujeres
preparan tortillas con el metate, que junto con el
mecapal y el ococote son los utensilios de cocina
tradicional. Es este espacio comun que los otomis han
recreado en sus viviendas precarias en la Ciudad de
México.

5.1. Aspectos Demograficos de la Presencia Indige-
na en la Ciudad de México

Segun el conteo intercensal de 1990, en el Distrito
Federaly en los 27 municipios conurbanos se encontré
a una poblacién de 213.324 hablantes de lengua
indigena procedentes de practicamente todas las zonas
indigenas del pais y que convierten a la ZMCM en el
noveno lugar por su integracién del mayor nimero de
hablantes de lenguas indigenas de todo el pais. » 5
Mientras que en los afios 1970 las delegaciones G.A.
Madero, Iztacalco, Iztapalapa, Coyoacén, Azcapotzalco
y Alvaro Obregon representaban el lugar de preferencia
para el arribo de migrantes, para los afios 1990-1995 se
registran cambios importantes en su distribucion
espacial. Aunque la Delegacion G.A. Madero continua
absorbiendo importantes flujos de poblacién indigena
para 1990, en el lapso de 5 aiios, el Censo de poblacién
revela el paulatino descenso de indigenas en esta area,

en tanto la delegacion Iztapalapa pasa a ocupar el
primer lugar al registrar alrededor de 23.518 indigenas.
En la Delegacion Cuauhtemoc, el niimero de poblacién
indigena pasa de 9.677 a 8.057 en el lapso de 5 afios
(1990-1995). Este fendmeno corresponde al fendémeno
mas general de baja de poblacion en el centro historico
de la ciudad. Este fendmeno de cambios en la
distribucion de la poblacién indigena implica y deriva
de una doble dinamica. Por una parte, el fendmeno de
la reorientacion indica que los desplazamientos intra-
urbanos de indigenas, de una delegacién a otra,
obedecen en gran medida a la escasez de vivienda y al
grado elevado de hacinamiento y a la vivienda
deteriorada, lo cual estd ocasionando su traslado y
concentracion en las delegaciones periféricas en donde
existian (antes del bando 2) posibilidades de adquirir
un terreno o un lugar mds econémico para vivir.Por otra
parte, esta dindmica indica que buena parte de los
indigenas estan saliendo de la capital en direccién a los
municipios conurbanos o a las ciudades de crecimiento
medio que rodean a la ZMCM, entre ellas, Toluca,
Cuernavaca, Pachuca, Puebla y Querétaro porque el
precio del suelo es mas bajo.

El Distrito federal atrae principalmente a
migrantes indigenas de Oaxaca, Estado de México,
Hidalgoy Puebla.En el Distrito Federal viven un total
de 111.552 hablantes de lengua indigena de 5 afios
y mas,de los cuales 62.488 son mujeres (datos 1990).
Representan en promedio el 2,58% de la poblacién
total del Distrito Federal.

Hablando en términos de idiomas,en laZMCM
el ndhuatl ocupa el primer lugar con 49.912 personas
mayores de cinco afios, le sigue el otomi con 32.231
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entre ellos destacan los calculos
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300.000 indigenas en toda la ZMCM,
mientras que Thacker considera
alrededor de 446.243 personas
cuando se toma como criterio que el
jefe o el conyuge es hablante de
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sostienen que la cifra alcanza un
millén de indigenas.
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personas, el mixteco con 30.379,el zapoteco con 25.557,
y el mazahua con 12.827 personas. El nimero de
hablantes para el triqui es de168 personas (101 mujeres
y 67 hombres) pero solamente para el Distrito Federal.
Esta ultima cifra estd muy por debajo de la realidad ya
que nuestra propia informacién cuenta con mas de 168
personas.

5.2. Aspectos territoriales de la presencia indigena

Segun el censo de 1995, las principales
delegaciones receptoras de migrantes indigenas en el
Distrito Federal son, por orden de importancia:
Iztapalapa, Gustavo A. Madero, Coyocan, Cuauhtémoc,
Tlalpan, Alvaro Obregén, Xochimilco, Benito Juarez,
Miguel Hidalgo, Iztacalaco y Azcapotzalco.Es decir que
la mayoria de las delegaciones son espacios de
recepcién de las poblaciones indigenas.

Los indigenas migrantes han ubicado puntos de
encuentroy recreacion en algunos parques como el de
los Venados, el Bosque de Chapultepec, la Alameda
Central, el Centro Deportivo de la Delegacion Benito
Juérez, la Candelaria y la Ciudad Deportiva en las
puertas cinco y seis (Pedro Gonzalez Gémez, Ce-Acatl,
1999). Son espacios publicos donde los indigenas han
empezado un proceso de apropiacién social y de
intercambios.

Otros espacios publicos han sido apropiados por
los indigenas para vender sus productos. La venta de
productos (frutas, artesanias, etc.) es una de las
diferentes formas de apropiaciéon que los indigenas han
hecho de la Ciudad de México para poder permanecer.

El Centro Historico, la Ciudadela, la Zona Rosa, la Plaza
San Jacinto en San Angel, Coyoacén vy las salidas del
Metro son los principales espacios escogidos por los
indigenas para vender sus productos. Las mujeres
mazahuas, llamadas despectivamente “Marias” en los
anos 70, eran las victimas predilectas de las camionetas
de via publica que les confiscaban sus mercancias con
el pretexto que era prohibido vender en la via publica.
Estas Mujeres tienen puestos fijos y semi-fijos en las
salidas del Metro, vendiendo manzanas con chile en
polvo,semillas de chilacayotes y dulces muchas de ellas
son originarias de San Antonio Pueblo Nuevo, en el
Municipio de San Felipe del Progreso, Estado de México.

El cruce de las avenidas es también un lugar de
apropiacién para las mujeres indigenas, en particular
Otomis que venden chicles, dulces o piden limosna.
Muchas de ellas son del Estado de Querétaro (Amealco,
Santiago Mezquititlan); ejercen también esta actividad
nifias y ninos acompafando a su mamg, que de esta
manera los puede cuidar. Aqui pasan una buena parte
del dia,comen, y a veces comparten el espacio con los
limpiavidrios, nifios de la calle, jovenes mas grandes,
ellos también indigenas a veces.

Los indigenas que viven en la Ciudad de México
ocupan espacios diferentes para la vivienda. Quienes
hablan nahuatl se encuentran en mejores condiciones
respecto a otros habitantes de otras lenguas indigenas.
El hecho de que se encuentran originarios del Valle de
México juega un papel determinante. En tres de la
Delegaciones en las que podemos ubicar a los pueblos
indigenas originarios, los hablantes de lengua nahuatl
tienen un indice mas alto de vivienda particular y de
servicios como agua, drenaje y energia eléctrica segun
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el conteo de 1995.Asi que, a diferencia de los indigenas
migrantes, la poblacién originaria cuenta en mayor
medida con servicios de salud, educacién y vivienda.

Los indigenas migrantes que viven en el centro
de la ciudad se encuentran en tres espacios
habitacionales diferentes: las vecindades,generalmente
sin mantenimiento, los predios ocupados después del
temblor de 1985y los edificios antiguos en mal estado.
El antropdlogo que mas se acercé al sentido de la
ocupacién espacial de los indigenas en el centro de la
Ciudad es Bonfil Batalla (1987):“Una aproximacién a los
barrios viejos de la ciudad nos permite entrever una
forma de vida que es el resultado de la adaptacién de
muchas formas culturales mesoamericanas al contexto
urbano, durante largo tiempo y en condiciones de
subordinacién frente a la cultura dominante. Es
interesante comparar, por ejemplo, las antiguas
vecindades, y los mdas recientes conjuntos
multifamiliares con los que se ha tratado de sustituirlas.
En la vecindad, las habitaciones privadas se alinean
alrededor de un patio comun en el que se ubican
servicios también comunes: bafios, tomas de agua,
lavaderos, espacios para jugar o trabajar.

Todo ello tiende a reforzar las relaciones entre los
habitantes de la vecindad y genera un espiritu de
cuerpo que se debilita en los multifamiliares” Mas
adelante Bonfil apunta:“Aqui estan frente a frente dos
maneras de entender y experimentar la vida vecinal:en
un caso, el de los multifamiliares, el ambito privilegiado
es el departamento, espacio exclusivo de la familia
nuclear; en el otro, en la vecindad, es el patio comun,
eje de una vida cotidiana que abarca a un conjunto de
familias, muchas de las cuales son familias extensas.

Detrés de esto hay orientaciones culturales diferentes:
una corresponde al individualismo preponderante en
la civilizacién occidental contemporanea, y la otra
apunta hacia una sociedad local en la que los lazos por
vecindad desempefian un papel de la mayor
importancia, como en la civilizacién mesoamericana,y
permiten la gestacion de formas culturales propias en un
ambito cotidiano mas amplio que el que ofrece la
familia nuclear”

Por dltimo esta el caso de los migrantes que
pernoctan en el interior de las bodegas de la Merced
donde pagan una cuota por noche.Son encerrados por
los veladores que vigilan las bodegas, que se abren
alrededor de la 4 de la mafnana, hora en la que las
familias son desalojadas (fuente: Marjorie Thacker,
GIMTRAP, 1997).Es la forma de ocupacidon mas precaria
que puede existir y generalmente son familias de recién
migracidn que ocupan estas bodegas antes de
encontrar un lugar para vivir.

En la periferia de la ciudad y en los municipios
conurbados los indigenas migrantes ocupan viviendas
precarias como en Chalco, Chimalhuacan, Ecatepec, A.
Zaragoza y La Paz. Enfrentan en las zonas periféricas
problemas de servicios que tienden a agudizarse en la
medida en que en el drea metropolitana se han
edificado colonias sobre terrenos lacustres con
problemas de hundimiento de arcillas donde es muy
dificil construir y mas dificil dotar de servicios:muchos
de estos terrenos son dacidos y corroen las
cimentaciones. En los asentamientos irregulares o
campamentos, los migrantes indigenas han levantado
sus casas por medio de la autoconstruccidon con
materiales de baja calidad y de bajo costo (ldminas de
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6 ¢ Se designa como Chilangos a los
habitantes del Distrito Federal sin
distincién étnica. El nombre viene de
los que cultivaban el chile.

7 4 Los tecuanes: una danzaen la
peregrinacién que realizan
agrupaciones de migrantes de
Acatldn, Puebla, en Carlos Garma y
Robert Shadow (coords.), Las
peregrinaciones religiosas: una
aproximacion, México. UAM-
Iztapalapa.
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cartén, madera y pldsticos). Algunos han construido
viviendas“de material”con tabicones ligeros, sin castillos
y sin aplanado y que dejan pasar la humedad y se
deterioran rapidamente.

5.3.Aspectos culturales de la presencia indigena

Existe una valoracién contradictoria de la
presencia indigena en la Ciudad de México.Por un lado
el indigena es valorado en el Museo Nacional de
Antropologia, en algunos monumentos (Cuauhtémoc,
1887, obra del ingeniero F: M. Jiménez; el monumento
a la Raza, 1940), en los sitios arqueolégicos, desde el
Templo Mayor hacia la pirdmide de Cuicuilco, en la
arquitectura moderna (El Anahuacalli de Juan
O’'Gormany Diego Rivera (1945); El Carcamo de Lerma,
y los frontones de A.Arai en la Ciudad Universitaria
(1953),por otro lado el indigena es discriminado porque
es indigena y no porque es migrante.Las Marias de los
semaforos y los danzantes forman parte del paisaje
cultural vivo de la ciudad; sin embargo, son
despreciados por los ciudadanos globalizados, clientes
de los comercios multinacionales y que jamas
comprarian artesanias.

La presencia indigena en la Ciudad de México
se manifiesta de manera mas visible en las fiestas
de los pueblos, las procesionesy las peregrinaciones.
Estos acontecimientos tienen diferentes formas de
ocupar el espacio urbano:a veces ocupan espacios
privados (renta de salones) otras ocupan calles,
plazas y otros espacios publicos. La fiesta mas
conocida por los“chilangos” » 6 es la celebracién de
la Virgen de Guadalupe el 12 de diciembre, cuando

miles de indigenas de todo el pais acuden al santuario
del cerro del Tepeyac cerca de la Basilica de Guadalupe.

Otro ejemplo de la presencia de la cultura
indigena es la celebracién de las llamadas“velas”de los
zapotecos del istmo, para lo cual rentan grandes salones
y traen chamanes de la regiéon para los rituales,
orquestas,adornos y comidas.La organizacion del culto
a la imagen del santo patrono de Acatlan, Puebla, fue
estudiada por Efrain Cortés en 1994, » 7 en diversas
colonias de la Ciudad de México. Los inmigrantes
fundaron sendas mayordomias a las cuales regresan
una vez al afo con la réplica de la imagen en una
peregrinacion que es recibida por las autoridades a la
entrada del pueblo.

En los antiguos pueblos de la cuenca de México,
hoy devorados por el crecimiento urbano, todavia se
conservan ciclos festivos y ceremoniales de los que
muchos de los investigadores de los afios 70 habian
anunciado su desaparicion. Estas fiestas son formas de
resistencia cultural no solamente a la urbanizacién
moderna sino también a los procesos de globalizacion
y por lo tanto constituyen estrategias de resistencia a
los procesos de cambio social y espacial en la ciudad.
Los ciclos ceremoniales de Xochimilco, Milpa Alta,
Tlalpan y Tldhuac son ejemplos de la vitalidad de estas
tradiciones culturales. En los pueblos del Sur de la
Ciudad, la principal constante es que todos tienen un
santo patron que los identifica y que le da nombre ala
comunidad y es a partir de ahi que se estructura un
complejo calendario festivo religioso, articulado con la
fiesta mayor, la fiesta patronal. Este calendario festivo
se reproduce gracias a una compleja estructura llamada
“mayordomia” (Maria Ana Portal, 1999).
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También existen fiestas de origen mesoamericano
que marcan la vida en todas las colonias y pueblos de
la cuenca de México y que tienen profundas
implicaciones para el reconocimiento de la existencia
de una cosmovisién antigua que se mantiene vivay que
nutre con su savia las multiples manifestaciones de la
religiosidad popular (Andrés Medina, 2000). Tales son
las fiestas de La Candelaria, el 2 de febrero; la fiesta de
la Santa Cruz el 3 de mayo. En esta ultima, se observan
dos tipos de manifestaciones: por una parte la
celebracion que se hace en las casas y edificios en
construccion y en donde se coloca en la cima una cruz
de madera adornada con flores y tiras de papeles de
colores y se celebra una comida en la que participan
los albaniles y los maestros de obra asi como el
propietario en ocasiones, y por otra parte, las
ceremonias diversas que se hacen en los pueblos en
torno a las cruces. Andrés Medina dice que estos dos
ambitos parecen desvinculados, sin embargo, ambos
manifiestan la misma cosmovision.El sentido profundo
de esta ceremonia se ha perdido desde hace mucho
para quienes participan en ella.

Otrafiesta que no ha sido objeto de investigacion
en la Ciudad de México es el Carnaval.Existen solamente
algunos reportes como el de Cristina Oehmichen (1992)
sobre el Carnaval en Los Reyes, Culhuacdn.Como lo ha
mostrado Jacques Galinier entre los otomis de la
Huasteca, » 8 el Carnaval es una de las fiestas con mayor
contenido mesoamericano y con un profundo sentido
subversivo que abre la temporada de lluvias y de trabajo
intenso en las milpas.

La fiesta de los Muertos se festeja en toda la
ciudad, sin embargo para muchos de los inmigrantes

indigenas es una ocasion de regresar a su pueblo para
pasarla junto con su familia y festejar a los muertos que
estan enterrados en su pueblo. Todavia subsiste en
algunos pueblos la costumbre de pasar la noche en los
panteones, conversando entre si,comiendo y bebiendo,
asi como pronunciando diversas oraciones; son la
llamadas “alumbradas” en las que la mayor actividad
colectiva se concentra en la noche. En pueblos de la
Cuenca de México como Mixquic en Milpa Alta, la fiesta
de Muertos es una gran ocasion festiva que conmueve
a toda la comunidad. Es la ocasion en que se retne la
familia para rendir culto a los ancestros, tanto con la
ofrenda como con la limpieza y adorno de las tumbas
en los panteones. La construccion de los altares y la
disposicion de los alimentos, imagenes, velas,
incensarios y frutas expresan mucho de la antigua
cosmovisién mesoamericana,como la reproduccion del
quincunce, figura marcada por cuatro puntos cardinales
situado en la esquina de un cuadrado y por un quinto
punto situado en el centro, relacionada con la
concepciodn del universo, en su forma y diferentes
niveles que representan las diferentes capas de los
cielos, siendo el mas bajo el inframundo, el mundo de
los muertos, en el sefialamiento de las esquinas, en el
tipo de alimentos, como por ejemplo los panes, en la
forma de los huesos en cruz asi como las calaveras de
dulce que llevan el nombre del difunto en la frente.

La pertenencia étnica es un elemento que sigue
manifestandose y que sirve como estrategia de
sobrevivencia cultural frente a un mundo urbano ajeno:
la difusion y la practica de la lengua materna, la
recreacion de la musica, la artesania y la gastronomia
son herencias culturales que afortunadamente no han
desaparecido en las poblaciones indigenas de la Ciudad
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de México. En la ciudad de México existen mas de 15
bandas filarménicas o grupos musicales del Estado de
Oaxaca, Guerrero, Veracruz, Michoacan y grupos de
danzas indigenas.La mas conocida es la banda Mixe de
Totontepec, Oaxaca. Se formé a finales de los anos
setentay realizé su primera grabacién en coordinacién
con el INAH en 1980, en la actualidad lleva mas de 20
discos que escuchan muchos de los migrantes que
viven en la Ciudad de México en fiestas y en espacios
publicos.

En cuanto a los hablantes de lenguas indigenas
en la Ciudad de México, si comparamos las fechas de
1970 y 1990 (el conteo de 1980 no es fiable) el
porcentaje de monolingliismo esté bajando, mientras
que el porcentaje de bilingliismo (idioma indigena +
espaiol) sube para una poblacion de mas de 5 afos:

Afios 1970 1990
hilingiie monolingiie | Bilingie | monolingiie
EnelDF | 67.213 1.447 107.308 | 339

5.4.Aspectos organizativos de la presencia indigena

Pocos estudios sobre los indigenas en la ciudad
de México han ido mas alla de los aspectos demografico
0 socioecondmico. Tenemos como referencia pocos
estudios que han considerado el aspecto sociocultural
comunitario, es decir las formas de organizacion
comunitarias que han logrado desarrollar los grupos
migrantes en la ciudad a partir de su pertenencia étnica,
redes de ayuda mutua, vida comunitaria y los cargos
comunitarios o politicos que se han creado a lo largo
de estos 30 aflos de migraciones constantes.

El espacio colectivo es para los indigenas la clave
de la organizacién comunitaria. El espacio colectivo
permite desarrollar estrategias de vida comunitaria
como los cargos comunitarios, las asambleas, las
mayordomias, el fomento a sus distintas formas de
reproduccién cultural, practica de su lengua y las
relaciones que mantienen con sus comunidades de
origen que en la mayoria de los casos siguen de pie, asi
como organizaciones que tienen fines productivos y de
comercializacion tales como los otomis, los mazahuas
y los triquis del centro histérico.

Los cargos comunitarios corresponden a un
compromiso con la comunidad y son tomados en
cuenta como servicio a la comunidad como en las
comunidades de origen. Estos sistemas consisten en
asumir por dos anos la mesa directiva que se compone
de presidente, secretario y tesorero con sus respectivos
suplentesy las comisiones.Asi estd organizado el grupo
Solidario Totontepecano de los mixes, la Asociacion
Coordinadora de la Juventud de Tlahuitoltepec radicada
en el Distrito Federal, los zapotecos de Yatzachi el Alto,
San Pedro Lazopa.En algunas ocasiones los cargos son
por mayordomias que se encargan de organizar la fiesta
patronal,la cual coincide muchas veces con lafiesta del
patrono del pueblo, y recaudar los fondos, tal como en
la comunidad de Santa Catarina Albarradas de
Nezahualcéyotl (Pedro Gonzélez Gémez, Ce-Acatl,
1999).

Existe una practica democrdtica vigente: la
asamblea, es el maximo 6rgano de decision, discusion
y aprobacién de los temas y asuntos que interesan a la
comunidad migrante. Esta forma de tomar decisiones
es caracteristica de los migrantes del Estado de Oaxaca,
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entre ellos la Plataforma Social y Cultural Yatzaltefia, el
Grupo Solidario Totontepecano, la Coordinadora de la
Juventud de Tlahuitoltepec Mixe, el Frente Seis Hojas y
el Movimiento de Unificaciéony LuchaTriqui (MULT) del
Centro Historico.

La organizacién comercial tal como el Movimiento
de Artesanos Independientes Zapatistas (MAIZ),
mazahuas y otomis del Centro Histdrico, es una de las
formas organizativas que permite a los artesanos unirse
y reproducir una vida indigena en plena ciudad,aunque
por ellatengan que enfrentar discriminacion en algunos
casos.

Cabe destacar que en el caso de las mujeres
indigenas migrantes el proceso organizativo ha sido
mads acelerado,a diferencia de las mujeres en sus lugares
de origen. Las mujeres migrantes se han organizado
alrededor de actividades concretas como la elaboracién
y comercializacién de productos y otras actividades
laborales. Por ejemplo, en el Distrito Federal, trabajan
organizaciones como la Unién de Mujeres de Ixtlahuaca,
el Grupo de la Mansién Mazahua, la Cooperativa Flor
de Mazahua, Expresion Cultural Mixe-Xaam y el Grupo
Mazahua de Barrios Unidos. Algunas ponen mayor
énfasis en trabajos que beneficien a sus comunidades
de origen, otras se dedican a la comercializacién de sus
productos y otras a la capacitacién laboral (Claudia
Corona de la Pefia, Ce-Acatl, 1999).En la mayoria de los
casos los procesos organizativos responden a
necesidades de sus comunidades de origen.

Por dltimo, se observa la existencia de
solidaridades distintas y tradicionalmente no percibidas,
las solidaridades inter e intraétnicas en el seno del

espacio urbano que ayudan a definir nuevos territorios
no contiguos; no son barrios ni son distritos pero
permiten a los mas pobres llegar, ubicarse, encontrar
empleo y sobrevivir (Daniel Hiernaux,2000).Son formas
organizativas basadas exclusivamente sobre la
solidaridad, valor que encontramos también altamente
vivo con las organizaciones mestizas del Movimiento
Urbano Popular (MUP). Lourdes Arizpe (1978) detectd
que la ayuda financiera y moral entre parientes se
prolongay se consolida atin mas cuando las familias se
establecen en forma permanente en la ciudad. La
historia tipica de una familia muestra muy claramente
el proceso familiar de mejoramiento de la vivienda:

“Margarita Ochoa lleg6 a la ciudad en 1959, con
tres de sus hijos. Vivié en casa de una tia, hermana de
su madre, en la colonia Argentina, al noroeste de la
ciudad. Después de algunos aios alli, el esposo de su
hermana compré un terreno en la colonia Aurora, en
Netzahualcéyotl, y ayudé a que Margarita y sus dos
hermanos compraran terrenos alli cerca. Cuando el
cunado construyd su casa, todas estas familias ayudaron
en la construccion; los hombres en las labores de
albanileria;las mujeres en la preparacién de las comidas.
El cuiado, que es maestro albaiil, se encargé de dirigir
también la construccion de la casa de Margarita y de
sus dos hermanos. Margarita no tuvo que pagar casi
nada de mano de obra, porque todas las labores de
construccion las llevaron a cabo sus parientes. Hace
poco, su hijo casado compré un terreno cercano, y las
mismas familias le ayudaron a construir su casa. La
proximidad residencial de todas estas familias hace que
mantengan relaciones muy estrechas de reciprocidad.
Se visitan con frecuencia, se hacen préstamos de dinero
y de cosas, etc.”
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6.LA VIVIENDA DE LOS GRUPOS INDIGENAS
EN LA CIUDAD DE MEXICO

Los espacios ocupados por los indigenas en la
ciudad de México pueden ser clasificados en dos tipos:
- Inmuebles existentes,generalmente en mal es-
tado, algunos antiguos.
- Predios baldios en los cuales los indigenas han
construido viviendas provisionales.

La caracteristica principal de esta forma de
ocupacion es la forma comunitaria, generalmente los
grupos pertenecen a una sola etnia, con la excepcién
de 4 casos (Rayén 91, Mesones 138, Juan Cuamatzin
86y Sabina 178).

Identificamos 18 predios ocupados.El nimero de
familias por predio varia de 6 a 115.En un solo caso, las
familias estan instaladas en la via publica (caso Fuentes
Brotantes en Tlalpan).

Todos los predios tienen situaciones juridicas
diferentes y complejas, algunas han sido resueltas por
el INVI (Instituto de Vivienda del Distrito Federal) o por
el Gobierno de la Ciudad, otros casos no han podido
resolverse y por lo tanto se encuentran en proceso de
resolucion. La forma de tenencia legal del suelo es lo
que permite al INVI adjudicar una linea de crédito para
la construccién de viviendas en el predio mismo o en
otro predio asignado por el mismo instituto o
encontrado por la propia comunidad.

Se han encontrado 5 predios ocupados por el
grupo otomi. Casi todos se encuentran en la Colonia

Roma. La mayoria viven en habitaciones precarias
construidas por ellos mismos en terrenos baldios que
generalmente tuvieron que limpiar.

Encontramos 4 predios ocupados por indigenas
mazahuas (Mesones #138; Santa Veracruz #43;
Republica de Cuba #53,y Pensador Mexicano N°11) en
las colonias Centro y Guerrero.Los cuatro son inmuebles
en estado regular o en muy mal estado.

El predio més grande es el de Mesones N°138
(1900m2), 115 familias, de las cuales el grupo mazahua
es de 60 familias. El edificio no presenta un interés
arquitecténico, hay varios edificios que van de uno a
siete pisos. Parte del inmueble fue invadido en 1986 a
raizde que sus inquilinos abandonaron el inmueble por
temor a otro sismo.

Identificamos 4 predios ocupados por el grupo de
los triquis (Congreso de la Unién N°73 y Juan de la
Granja N°74 en la Colonia Merced Balbuena,
Telecomunicaciones N°200, Colonia Ejército, y Lopez
N°23 en la Colonia Centro).

Los demas predios se localizan en varias partes
de la ciudad. Algunos grupos como el de la calle Rayén
91 en Aragdn -La Villa, de la calle Juan Cuamatzin, Col.
Merced Balbuenay de la calle Sabino 178 en la colonia
Santa Maria La Ribera, estan formados por varios grupos
indigenas,los demés son grupos urbanos sin identidad
indigena especifica.
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7.LOS PROYECTOS DEL GOBIERNO DE
LA CIUDAD DE MEXICO

El Instituto de Vivienda del Distrito Federal (INVI)
empez6 a operar y gestionar los programas especiales a
partir del 2000.Como lo hemos visto més arriba, la situacion
juridica complicada de muchos de los predios haimpedido
solucionar rdpidamente muchos de los casos.Sin embargo,
actualmente, en el 2004, algunos proyectos estan en
proceso de llevarse a cabo y otros ya han sido terminados.

Mesones 138, col. Centro

Existe un proyecto de 90 viviendas en el mismo
predio que esta expropiado a favor del INVI. Se tiene
prevista la reubicacién de 25 familias en otro predio ya
que el predio actualmente ocupado cuenta con 115
familias (60 mazahuas y 55 urbanos). El proyecto de
vivienda esta en etapa de obra.

Guanajuato 125, Col. Roma

Un proyecto de 55 viviendas ha sido disefiado por
la ONG Casay Ciudad en el mismo predio.Actualmente
el proyecto se encuentra ejecutado.El proyecto cuenta,
ademads de las viviendas, con un taller de produccién y
exposicion de artesanias. El predio ha sido adquirido
por los ocupantes.

LaMansién Mazahua, Santa Veracruz 43 y Pensador
Mexicano 11, Col. Centro

Un proyecto de 60 viviendas que tiene por
objetivo reubicar a los dos grupos mazahuas en otro
predio de la Ciudad de México: en Jesus Carranza N°25
en la Colonia Morelos. El proyecto esta disefiado y
aprobado por las autoridades locales, la obra esta

terminada, solamente 5 6 6 familias de la mansién no
quieren integrarse al proyecto por razones personales.

Zacatecas 74, Col. Roma, Avenida Chapultepec 380
y 342, Col.Roma

En estos predios no existen todavia proyectos de
vivienda ya que los predios se encuentran en proceso de
legalizacion.En el caso de Chapultepec 380, el grupo otomi
se encuentra en un terreno colindante a un transformador
del Metro y estd buscando un predio para su reubicacion.

Ldpez 23, Col. Centro

Elinmueble estuvo en proceso de adquisicién para
un proyecto de renovacion del antiguo casino aleman.
El grupo triqui tuvo la intencién de transformarlo en
centro cultural triqui, pero no se pudo llevar a cabo por
razones legales. Actualmente el edificio se encuentra
desocupado y las familias fueron reubicadas.

Cuba 53, Col.Centro

Existe un proyecto de rehabilitacién del inmueble,
sin embargo, el Fideicomiso del Centro Histérico estaba
en proceso de adquirir el inmueble cuando su
administracién cambio.

El propietario es el mismo que para el predio de
Pensador Mexicano N°11, después del cambio de
administracion del Fideicomiso, el INVI adquirié el
predio para poder ejercer un crédito, sin embargo,
todavia no se ha podido empezar la obra de
rehabilitacion por razones administrativas.

Juan Cuamatzin 86, Col. Merced Balbuena

De los varios grupos indigenas que ocupan este
predio,algunos se van a quedar en el predio con un proyecto
de vivienda, otros van a ser reubicados en otro predio.
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IDENTIFICACION DE LAS OCUPACIONES DE LOS GRUPOS INDIGENAS EN LA CIUDAD DE MEXICO

LOCALIZACION NUMERO DE FAMILIAS | OCUPACION DEL PREDIO PROPIEDAD PROYECTO EXISTENTE GRUPO ETNICO
Lucerna 39-bis, Col. Juarez, Cuauhtemoc 9 Inmueble 1 piso particular no otomi
Ferrocarril mexicano, Ampl. San Juan de Aragon | 40 Viviendas provisionales Ferrocarriles Nacionales no
de México
Cantera 42, Fuentes brotantes, Tlalpan 32 En la via pablica Sin predio no urbanos
Sabina 178 114 inmueble particular Mazahuas, otomis
Col. Santa Maria La Ribera nahuas, mixtecos y urbanos
Rayon 91, Aragdn-La Villa, Gustavo A. Madero 6 inmueble particular Pagan renta zapotecos mixtecos urhanos
Mesones 138, Col. Centro, Cuauhtemoc 115 inmueble particular Proyecto en 60 mazahuas
ejecucion 55 urbanos
Guanajuato 125, Col. Roma, Cuauhtemoc 55 Viviendas provisionales INVI desincorporacion Proyecto de vivienda | otomis
gjecutado
Pensador mexicano 11 2 inmueble particular Sustitucion de mazahuas
Col. Guerrero, Cuauhtemoc vivienda
Zacatecas 74, Col. Roma 18 Viviendas provision ales particular no otomis
Cuauhtemoc
Av. Chapultepec 380y 382, Col. Roma, 2 Viviendas provisionales Particular Sustitucion de otomis
Cuauhtemoc Metro vivienda
DF (reubicacion)
Congreso de la Union 73 4 Viviendas provisionales Asociacion en procesode | no triquis
Col. Merced Balbuena, Venustiano Carranza compra
Juan de la Granja 74 ? Viviendas provisionales Particular no triquis
Col. Merced Balbuena, Venustiano Carranza
Telecomunicaciones 200, Enrique Contel 38, Col. 45 Viviendas provisionales Desincorporado a favor de | 45 viviendas triquis
Ejército Constitucionalista, Iztapalapa FIVIDESU proyectadas
Av. Chapultepec 342, Col. Roma, Cuauhtemoc 2 Viviendas provisionales Particular Proceso de otomis
expropiacion
Santa Veracruz 43, Col. Guerrero, Cuauhtemoc 38 Inmueble catalogado porel |  Gobierno Federal Reubicacion mazahuas
INAH propuesta
Lopez 23, Col. Centro, Cuauhtemoc 93 inmueble Gobierno Federal Sustitucion de triquis
vivienda
Repdiblica de Cuba 53, Col. Centro, Cuauhtemoc 36 inmueble particular rehabilitacion mazahuas
Juan Cuamatzin 86, Col. Merced Balbuena, ? inmueble En proceso de no zapotecos
Venustiano Carranza expropiacion mazahuas
y otros

Fuente : Direccion de programas especiales, INVI, 2003
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8.EL CASO DE LOS OTOMIS DE LA CALLE
GUANAJUATO 125

Este caso es el resultado de una invasion. El 9 de
septiembre de 1995, un grupo de Otomis decidieron
invadir este predio propiedad de la Secretaria de
Gobernacién.Un total de 35 familias se instalaron de la
noche a la manana construyendo casas provisionales
de 4 x3 m con estructuras de madera, cartén y laminas.
Luego las familias llegaron a 47 y 55. No tenian servicios
basicos y de pronto la ira, discriminacién y desprecio
de los vecinos clasemedieros de la Colonia Roma iba
creciendo hasta llegar a una denuncia en las
autoridades locales. Tres aflos después la autoridad
delegacional en Cuauhtémoc encabezada por el
arquitecto Jorge Legorreta prefirié no meterse en
medio del conflicto y solamente escuché los
argumentos de los reclamos de los vecinos, afirmando
que la comunidad otomi“rompe con el entorno, no es
el tipo de gente de esta zona” » 9

El 4 de abril el predio ardié en llamas arrasando
las pertenencias de sus ocupantes.La version de la causa
del incendio que tiene la comunidad como vélida es la
gue cuentan los ninos que jugaban frente al predio y
relatan que de un edificio vecino vieron caer el fuego
que termind con sus hogares.La Delegacién intervino
de inmediato y ayudé a la comunidad para reconstruir
sus viviendas, proporcionando materiales de
construccion, bloques y laminas. También tomé
medidas de seguridad, colocando todos los tanques de
gas y las estufas en un mismo lugar, constituyendo asi
una cocina comunitaria. A raiz de este accidente, la
comunidad empezé a organizarse y a entrar en un

proceso de lucha para una vivienda digna. La
comunidad participé en el comité vecinal, en
movimientos sociales como el zapatismo, y en el
movimiento urbano popular. Esto exacerb6 aiin mas a
los vecinos quienes al enterarse que la comunidad
Otomi estaba gestionando una licencia de construccion,
empezaron a recolectar firmas en contra del proyecto
de vivienda de interés social. Los vecinos mandaron
entonces una peticion a la Delegacién para que el
proyecto no recibiera su aprobacioén. El caso es
interesante porque muestra que mas de quinientos
anos después de la conquista, se emplearon los mismos
argumentos en contra de los indigenas, lo que origin6
como lo hemos visto mas arriba, las parcialidades
indigenas. Lo mas curioso de la historia es que los
mismos vecinos ignoraban que se encuentran
precisamente en el territorio de una de las parcialidades
indigenas del siglo XVIII. La comunidad mandé una
respuesta a la delegacién y a varias entidades de la
ciudad en donde contesta punto por punto las
afirmaciones erréneas de esta peticion. La peticidn
fechada el 18 de abril del 2001 atribuye al grupo otomi
el incremento de la delincuencia en la zona. También
argumenta que la construccidon de un conjunto de
interés social repercutira en la baja de los precios de los
inmuebles. La comunidad otomi reaccioné con otro
documento que envié a la autoridad delegacional
basandose en los derechos humanos, a la vivienda, al
desarrollo social y apelando a los varios instrumentos
internacionales que ha suscrito México en materia de
derechos econémicos, sociales y culturales.

El conflicto culminé cuando el gobierno federal
se enterd de la adhesion de la comunidad a los reclamos
zapatistas. Este hecho desembocé en la ruptura de las

ARTICULO / EL MEJORAMIENTO DE LA VIVIENDA INDIGENA EN LA CIUDAD DE MEXICO / DR.JOEL AUDEFROY

9 « Cervantes Godoy, Carlos, 2004.



176

Coordinacion Indigena Otomi A. C., Guanajuato N° 125, Colonia Roma
ESTADO DE LA VIVIENDA EN 2002

VISTA DEL ALTAR

VISTAS DEL PASILLO

VISTAS DEL PASILLO MUJERES EN EL LAVADERO
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negociaciones sobre el predio de propiedad federal y
el encarcelamiento del dirigente Isaac Martinez por 36
horas, acusado de despojo. Luego, gracias a la
intervencién del Instituto de Vivienda del Distrito
Federal (INVI) se logré comprar el predio gracias a un
proceso juridico llamado desincorporacion. A partir de
ahi, la comunidad pudo entrar en un proceso de
solicitud de crédito para vivienda. Un proyecto de
viviendas de interés social disefiado por la organizacion
no gubernamental Casa y Ciudad fue aprobado por la
autoridad local. El proyecto que consta de cuatro
edificios fue disefiado para 47 familias indigenas. Las
reglas de operacion del INVI llevaron a un proyecto
condominial con un crédito por familia de 166.000
pesos (14,334 usd), 22,21 veces el salario minimo. El
costo por departamento fue de 355.000 pesos (30.869
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USD).Las familias tienen que reembolsar el crédito con
15.932 pesos anuales (1385 USD).El proyecto disefiado
por Casay Ciudad se vio limitado por la normas del INVI,
asi como las normas de construccion para la vivienda
de interés social, lo cual impidié disefar viviendas
especificas para familias indigenas mas acordes con su
modo de vida y su cultura. Por ejemplo, falté disenar
espacios mas tradicionales tales como temascales (bafio
de vapor),lugares de conversacidn,lugares para sujetar
telares de cintura, o colocar la cuerda de la cuna de los
nifos.Sin embargo un espacio para taller artesanal ha
sido previsto en la planta baja.Es un buen ejemplo de
produccién social de vivienda ya que los planos fueron
disefiados en concertacién con la comunidad.

El conjunto llamado “el caracol de la Roma” tiene
asignado en cada edificio un nombre en fafhu: » 10
lluvia, arco iris, luna y sol y en el acceso principal se
encuentra un gran mosaico de piedras de colores con
la figura del dios otomi Otontecuitl que recibe a los
visitantes. El conjunto fue inaugurado el 22 de
noviembre del 2003. En 2004, el proyecto recibi6 el
premio nacional de vivienda.

10 ¢ El haiihu es el idioma de los
Otomis.
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9.CONCLUSIONES

El mejoramiento de la vivienda indigena en la
Ciudad de México tiene todavia un largo camino por
recorrer.Hemos visto al principio de este breve estudio
cdmo la colonizacién espafiola habia delimitado barrios
indigenas alrededor de la ciudad colonial con sus casas
tradicionales de adobe, carrizo o pencas de maguey.La
problematica del mejoramiento de la vivienda indigena
es una preocupacion muy reciente, podemos fecharla
a partir del afo 2000 cuando el Instituto de Vivienda
de la Ciudad de México empieza a registrar los predios
ocupados por las familias indigenas e intenta
incorporarlos en un proceso de crédito para adquirir
vivienda de interés social. Antes de esta fecha ninguna
autoridad se habia preocupado por las condiciones en
las cuales vivian los indigenas en la ciudad. A raiz del
temblor de 1985 se presentaron varios proyectos de
reubicacion de familias que vivian en vecindades que
habian sido derrumbadas pero nunca se habia
planteado el tema de quiénes vivian en estos predios,
si eran indigenas o no.Creo que el reconocimiento de
los indigenas como habitantes de la ciudad es algo
nuevo. » 11 Inclusive, hasta hace poco se hablaba de
los indigenas migrantes, ahora los indigenas pugnan
por ser reconocidos como residentes de la ciudad, ya
que ya no son migrantes y tal vez fueron sus padres los
que fueron los migrantes. Este reconocimiento como
indigenas residentes es muy importante puesto que
implica en consecuencia el reconocimiento de los
derechos,y no solamente de los derechos a la vivienda,

pero también todos los derechos econémicos,
socialesy culturales.Los indigenas también hicieron

forma de ocupar el espacio; por esto reclaman, con justa
razén, el derecho a estar en la ciudad como residentes.

La vivienda indigena cobra en este sentido mas
importancia ya que es una entidad cultural en la ciudad.
Su mejoramiento o rehabilitacién no se puede
confundir entonces con un simple programa de
vivienda de interés social. Los esfuerzos del actual
gobierno de la Ciudad de México para incorporar a un
mismo grupo indigena en un solo predio es ya un
avance,ya que laincorporacion en forma dispersa seria
un instrumento dramético de destruccién cultural. Sin
embargo, a pesar de que es un primer avance, queda
mucho por hacer. Por ejemplo, habré que trabajar con
las normas de habitabilidad para ajustarlas a las
necesidades especificas de los indigenas, que no
pueden conservar su modo de vida en un
departamento con cocina, sala comedor y dos o tres
recamaras.La vivienda tradicional indigena tiene otros
patrones en términos de disefio de espacios y ahora se
trata de retar a los arquitectos para que en forma
conjunta con los grupos indigenas puedan concebir
espacios nuevos y apropiados al modo de vida de los
indigenas.

También hemos visto que el mayor obstaculo a la
realizacion de un proyecto de viviendas nuevas o de
rehabilitacion es la cuestion legal:la tenencia del suelo
es el elemento clave para que se pueda otorgar un
crédito por parte del Instituto de Vivienda. Sin embargo,
el grado diferente de avance en la gestion de los
créditos depende también de la capacidad de cada
grupo para lograr una negociacion con las autoridades
y los duefios de los predios. Algunos grupos son mas

11 < La obra de Luis Bufiuel, Los

la ciudad, lo comprobamos en este estudio, por su avanzados que otros, se trata de un proceso en el cual

olvidados, muestra las condiciones
de vida de los indigenas que vivian
en los barrios periféricos de la ciudad
de México en los afos 40.
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cada grupo es el propio responsable de su destino;
algunos han logrado mejor que otros entender el
tortuoso laberinto administrativo de las autoridades
locales. Cada uno de los grupos esta fortaleciendo su
capacidad de gestion y negociacién, es muy probable
que esta valiosa experiencia serd trasmitida a otros
grupos e inclusive hacia los grupos en los pueblos que
enfrentan también dificultades con sus propias
autoridades locales. El caso de los Otomis de la calle
Guanajuato 125 es un magnifico ejemplo de cémo un
grupo con una cierta cohesion social (a pesar de algunas
discrepancias internas) ha logrado mejorar su vivienda.
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