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ABSTRACT

Based on an impressive amount of latin sources and modern bibliography, this
article broadly analyzes the legal, social and political rol of the Roman woman
within society from the Early Republic to the Late Empire. Women'’s participa-
tion in religious ceremonial is particularly emphazised both in the roman pagan
and christian society.

Por el solo hecho de estar aqui hablandoles, recibiria la desaprobacion de Tuci-
dides, que en el mundo griego del siglo V a. C. habfa proclamado que la mejor
mujer es la que no figura en piblico y de la que nunca se habla, ni para alabarla
ni para censurarla (2, 45, 2). Una sutil herencia cultural une este tipo especial
de misoginia (;podemos llamarla realmente asi?) si nos atenemos a lo que pen-
saba Gottfried Herder (maestro de Goethe) a finales del siglo XVIII que, a
prop6sito de las mujeres cultas, se complacia en aplicar el dicho 4rabe: Una
gallina que canta y una mujer sabia son pdjaros de mal agiiero: a ambas hay
que cortarles el pescuezo.

Se trata, sin embargo, de ir a las raices de este fil6n de t6picos (un buen
florilegio de los mismos se puede leer en la reciente obra de una business wo-
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man americana, Tama Starr); de entender las antiguas premisas de la emancipa-
ci6én de hoy.

No es casualidad que en el siglo XIX, en los Estados Unidos, se estable-
ciese una estrecha relacion entre las ideas de liberacién de la mujer (movimiento
de las "sufragistas”) y el movimiento abolicionista de la esclavitud, por lo que
tienen de "emancipacién” de dos formas distintas de servidumbre. La misma
etimologia del término "emancipacién” nos conduce a la edad de la civilizacién
romana: significa "liberacién del ius mancipii"; y ius mancipii, en el derecho
civil romano, servia para indicar el derecho pleno de propiedad ejercido por el
jefe de familia —titular de un poder absoluto ilimitado— sobre un grupo de
personas sometidas al mismo, o por naturaleza (hijos y descendientes, en nom-
bre de la patria potestad) o en relacién a una institucién (mujer, en nombre de
la 1lamada manus sobre éstas; esclavos, en nombre de la potestad del amo). Asi
teoriz6 el jurista Ulpiano, entre el siglo II y III d.C., bajo la dinastia de los
emperadores Severos (Dig., 50. 16, 195, 2).

La mujer, pues, en la edad mis antigua, con el matrimonio pasaba de la
llamada "mano" (o sea, poder de control) del padre a la del marido. Aunque
tedricamente libres, las mujeres de Roma no fueron nunca titulares de derechos
politicos (no participaban en los comicios para votar leyes ni para elegir magis-
trados; y al menos como principio estaban excluidas de las distribuciones pibli-
cas del grano a precio reducido, que eran precisamente un orgulloso privilegio
del pueblo romano —masculino— y no ya una iniciativa asistencial a beneficio
de indigentes por parte del estado).- Las mujeres tampoco podian ejercer con
plena autonomia los propios derechos civiles (por ejemplo, en la gesti6n de sus
patrimonios; o al intentar una accién judicial; o al elegir un marido). De hecho,
debian pasar siempre a través del previo consenso del jefe de familia o, faltando
éstos, de un tutor varén, que en la edad més antigua era elegido entre los pa-
rientes ancianos mas cercanos por linea paterna (pero después, por carencia de
éstos, los criterios fueron haciéndose poco a poco més flexibles: y Cicer6n
bromed6 sobre el hecho de que, en su tiempo, los peritos judiciales encontrasen
figuras de tutor que estaban, en la prictica, bajo el control de las propias muje-
res.) (Pro Murena, 12, 27).

Con el tiempo —y esto puede parecer a primera vista curioso— las res-
tricciones legales parecieron, en cambio, hacerse més fuertes: por ejemplo en
el 169 a. C. la Ley Voconia, propuesta por el tribuno de la plebe Voconio Saxa
y sostenida con pasién por el viejo Caton, decretd que las mujeres de las fami-
lias m4s pudientes (las de la primera clase segin el censo) no podian ser desig-
nadas por testamento herederas de la hacienda de un ciudadano romano y esta-
blecia que también como legado, no pudieran obtener méis de la mitad del patri-
monio mismo. Se podrian recordar también otras medidas adoptadas m4s tardia-
mente, que iban siempre en la misma direccién: pero todo esto —bien mirado—
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significaba que, en realidad, las cosas estaban ocurriendo justo en el sentido
contrario. En el seno de los poderes familiares tradicionales —los tnicos que
hasta entonces habian regulado estos asuntos con absoluta discrecionalidad— el
control sobre las capacidades de patrimonio y decisién de las mujeres se estaba
evidentemente relajando, se resquebrajaba, se hacia més flexible. Y, por tanto,
el estado tendia a intervenir con medidas legislativas de freno, de contencién,
mediante normas generales mas rigidas e iguales para todos.

En una sociedad como la romana republicana, durante siglos diezmada
por las guerras de expansién en todo el Mediterrdneo, una ostentosa concentra-
cién de la riqueza en manos femeninas era, de hecho, inevitable: la mujer de
Escipién el Africano (el vencedor de Anibal en el 201 a. C.), Emilia, pertene-
ciente a la gran familia de los Emilios fue, por ejemplo, visiblemente méis rica
que el marido y que el hermano Emilio Pablo (varias veces cénsul y conquista-
dor del reino de macedonia). Llama la atenci6n, de todos modos, el argumento
clave que —segun indica Aulio Gellio— Cat6én adoptara en su discurso en
apoyo del proyecto de ley Voconio, anteriormente mencionado: o sea, el peligro
de que la mujer, si poseyese otras riquezas ademas de la dote, las confiase al
marido, pero no en administracién, sino a titulo de mutuo; consecuentemente
poniéndolo en la situacién de tener que pagar intereses muy altos si surgiesen
rencillas entre ellos. Un discurso de este tipo parece mostrar c6mo ya en tiem-
pos de Catén, en el siglo II a. C., prevalecia un tipo de matrimonio sin las
cldusulas que garantizaban al marido el control de cualquier bien poseido por
la mujer (dote aparte), como habia sucedido en épocas muy anteriores.

De hecho, la patria potestad se habia hecho menos operante y se basaba
en una sociedad que ya no estaba estructurada solamente para la guerra (como
en tiempos de la gens Fabia, que habfa combatido toda en bloque contra el
enemigo en Crémera); por el contrario, frente a la familia patriarcal extensiva,
empezaban a tomar la delantera las familias nucleares, matrimoniales, indepen-
dientes en sus residencias auténomas, con sus propios esclavos, libertos, hijos
naturales y adoptivos: éstas escapaban mdis facilmente al control del jefe de
familia.

En el mismo sentido se orienta también otro episodio, que nos relata en
detalle Livio (34, 1-8), relativo a la Ley Opia. Enel 215 a. C. (en el momento
mids critico de la segunda guerra punica, después de la tremenda derrota sufrida
por los romanos en Cannas) esta ley habia prohibido a las matronas la exhibi-
cién de vestidos y de carrozas de lujo. pero, veinte afios después, las ricas
damas romanas exigian su derogacion por ser una medida ya obsoleta frente al
auge econdmico: la solicitaban de la autoridad politica con manifestaciones
publicas, intimidaciones a los magistrados, ademis de "acciones de piquetes”
(dirfamos nosotros hoy) en las casas de ellos. Cat6n estaba entonces en la cima
de su prestigio como cénsul en ejercicio. Este sostuvo que la ley resultaba
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indispensable para franquear la obra moderadora del paterfamilias con respecto
a la mujer, un ser inferior, sin duda, pero peligroso, por "alborotador e intem-
perante” (indomitum animal). Dos tribunos de la plebe (M. Fundanius y L.
Valerius), en cambio, apoyaron las peticiones de las damas, declardndose con-
vencidos de que justamente la inferioridad psicolégica y moral de estas "mujer-
cillas" garantizaba por si sola la decision eficaz del jefe de familia, sin necesi-
dad de recurrir a la ley. Como se ve, no se trataba en absoluto de dos posicio-
nes opuestas acerca del papel de la mujer, sino de dos valoraciones distintas de
las relaciones de fuerza entre los dos sexos, ambos, sin embargo, radicados en
la comin conviccién —bien firme— de que la mujer debia permanecer subordi-
nada al hombre en el seno de la familia, como criatura naturalmente inferior.
Los dos tribunos no eran més progresistas que Catén; simplemente, querian
preservar la discrecionalidad del derecho familiar, que la intervenci6n legislativa
desde el exterior tendia, en cambio, a debilitar.

La Ley Opia fue, mas adelante, derogada y esto muestra que la obsesién
de Cat6n, la "ginecocracia”" (o sea, el poder en manos de las mujeres), no
carecia de fundamento: Plutarco, escribiendo su biografia (Cato Maior, 8, 3),
le atribuyé el dicho: Todos los hombres mandan sobre las mujeres; nosotros,
los Romanos, mandamos sobre todos los hombres; pero nuestras mujeres man-
dan sobre nosotros. Es una observacion que sin duda subraya el papel decisivo
desarrollado por la mujer, sea tanto a través del hombre, como también en el
seno de una sociedad patriarcal como la romana. Parecen también reproducirse
las palabras de Catén en el discurso que TAcito pone en boca del cénsul Cécina
Severo en el 21 d. C., alli expresa en el senado su disgusto y preocupacién por
las intrusiones de las mujeres romanas en la politica, por su ambiciosa preten-
sién de dominar los tribunales e incluso los asuntos de las legiones usando como
mediadores a los propios maridos (Ann, 3, 33). Aqui, como en Catén, no en-
contramos en absoluto el manido t6pico de la inofensiva frivolidad femenina,
sino una percepcién pesimista de las realidades socio-politicas de su tiempo.

En el terreno tedrico, en el mundo romano corrfan los mismos t6picos
miséginos ya formulados y trivializados en el mundo griego, que se irdn trans-
mitiendo hasta la Edad Media (y més alld también): Arist6teles habia teorizado
la inferioridad natural de la mujer; més tarde el filésofo judeo-helenistico Filén
habia inventado el binomio que hacia coincidir la categorfa de lo femenino con
lo sensorial y la de 1o masculino con la razén (logos, un término que en griego
significa tanto "raz6n" como "discurso”: de ahi que se considerase que las
mujeres debian callar siempre...). La mujer era, por lo tanto, considerada
"hombre imperfecto”, y para este concepto se encontraron confirmaciones, a
nivel fisiol6gico, en las nociones de medicina més avanzadas de la época (escri-
tos de Galeno, de Sorano, etc.). La tdnica funci6n civil y politicamente qtil
reconocida a la mujer era la de casarse, la de procrear, la de asegurar la conti-
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nuidad de la sociedad tal y como estaba estructurada. El mismo hecho de que,
en el mundo romano, las mujeres llevasen s6lo el nombre de la familia a la que
pertenecian o el gentilicio (por ejemplo Cecilia Metella, del célebre linaje de los
Cecilios Metelli), y no en cambio un nombre individual (como por ejemplo
Cayo Cecilio Metello), parece querer consagrar formalmente su total absorcién
en la familia, de la cual la mentalidad m4s comun las consideraba una fracci6n
an6nima y pasiva.

Pero con el tiempo, durante la edad imperial, las mujeres fueron poco a
poco alejandose del modelo consagrado por la tradicién, cada vez més fueron
siendo menos "silenciosas”. No es pues tan importante, en ese sentido, atenerse
a la gran libertad de costumbres practicada por la aristocracia romana en el alto
imperio (mujeres incluidas), como se deduce del anecdotario de escritores satiri-
cos como Marcial, Juvenal, Petronio (ilustrativa, en este sentido, es la obra
divulgativa de O. Kiefer, La vita sessuale nell’antica Roma, escrita en alemén
en 1933 y traducida al italiano, en Mil4n, en 1988). Dicha licencia en los com-
portamientos tenia bien poco que ver, de hecho, con la emancipacién femenina:
las mujeres eran consideradas criaturas insignificantes y, justamente por esto,
incapaces de menoscabar de algin modo —cualesquiera fuesen sus comporta-
mientos— la reputaciéon de sus maridos. La moral tradicional, aparentemente
severa —que se traducia en el retrato ideal de la esposa univira (o sea, consa-
grada a un Unico hombre, no divorciada) y en las rigidas normas del derecho
gentilicio y de la ley contra el adulterio femenino en las clases altas—, se origi-
naba sobre todo por la exigencia de garantizar hijos legitimos a las familias
nobles, seglin un correcto sistema patrilineal (como asi lo ha sefialado Paul
Veyne en publicaciones recientes.

Por otra parte, vale la pena detenerse a reflexionar sobre el ostentoso
crecimiento, a lo largo de la edad imperial de la dimensién piblica de la mujer
(y por tanto también "politica” en sentido lato) Estd documentada (sobre todo
por papiros en Egipto, y después por muchas inscripciones encontradas aqui y
alld) una considerable participaci6én femenina en la posesién de tierras, en las
actividades comerciales, financieras, industriales; en las iniciativas de generosi-
dad piblica —"evergetismo": en distintas ciudades, mediante donaciones de
dinero, distribucién de comida a los ciudadanos, preparacién de especticulos
publicos, construccién de edificios piblicos como teatros, termas, fuentes, etc.
Las mujeres participaban en la vida profesional y cultural (conocemos mujeres
médicas, pedagogas, profesoras de filosofia y de matemadticas, pugiles, etc.).
Consiguieron reconocimientos piblicos como inscripciones en su honor, a me-
nudo unidas a una estatua erigida en conmemoracién. Y la influencia de tales
modelos de comportamiento lleg6 ademdés a hacerse sentir incluso dentro de
cerrados ambientes judios, donde las mujeres, en la edad imperial, obtuvieron
también honores y funciones pertenecientes a la religién (por ejemplo la "proe-



138 LELLIA CRACCO

dria" en la sinagoga, o sea, el derecho a sentarse en la primera fila, como
ciertas inscripciones de Asia Menor atestiguan (vid. J.B. FREY, C.1.1, 2, nr.
738, Focea), a pesar de su severa exclusién de toda participaci6n en la vida
comunitaria sancionada por el precepto rabinico ("Mejor quemar la Torah antes
que ensefidrsela a las mujeres” , se lee en el Talmud de Jerusalén Sotah, 3, 4).
Y sin embargo, cuando el apéstol Pablo acudi6 en la mafiana del sdbado a la
sinagoga de Filipos en macedonia, encontr6 solamente mujeres, dispuestas a
discutir de cosas sagradas (Acta Apostol. 16, 12).

Este peso creciente de la mujer en la vida social iba acompafiado, como
es obvio, de su emancipacién —primero de hecho y después de derecho— de
la tutela del jefe de familia o del tutor. Después de Constantino se pierde toda
huella en la legislacién acerca de la tutela relativa a la mujer. Y no carece de
significado que, paralelamente, perdiesen importancia aquellos ritos —por
ejemplo en las festividades de la "Buena diosa" (Bona Dea)— practicados exclu-
sivamente por mujeres y de cuyos aspectos orgiasticos nos habla Juvenal: evi-
dente ocasion para descargar una vez al afio las tensiones y la emotividad feme-
nina (calladas, pero siempre latentes). Tales ritos tuvieron hasta una determinada
época una funcién liberadora y de equilibrio, aniloga a la desarrollada por otras
ceremonias para otros grupos sociales discriminados, realizando durante un
corto espacio de tiempo una inversién de los esquemas y de los papeles opresi-
vos de la vida cotidiana en una especie de provisional "mundo al revés" (en
diciembre la fiesta de las Saturnales para los esclavos, que en esos dias eran
libres de hacer lo que querian; el triunfo de un general después de una gran
victoria sobre el enemigo, con una procesién solemne al templo de Japiter en
el Capitolio, a lo largo de la cual el bajo pueblo y los soldados podian lanzar
toda suerte de improperios hacia el triunfador, "para alejar la envidia de los
dioses", se decia).

Mientras tanto, la atencién de la autoridad que legislaba aumentaba con
respecto a las instancias promovidas por mujeres juridicamente auténomas: las
medidas ademas se duplicaron entre Adriano y Diocleciano (siglo II-III), como
recientemente ha sido puesto de manifiesto estadisticamente en el Digesto. En
la segunda mitad del siglo II, el jurista Gayo, por primera vez, lleg6 a recono-
cer a las claras que ninguna motivacioén avalaba la opini6n general segin la cual
una mujer adulta necesitara de tutela por su connatural "ligereza de 4nimo"
(GAIUS, Inst.,1, 190). Los juristas Pablo y Ulpiano, a su vez, a principios del
siglo II1 d. C. atribuyeron a la costumbre y a la falta de experiencia — y no de
"juicio"— la incapacidad femenina para cubrir ciertos oficios, considerados
desde siempre prerrogativa masculina (virilia officia) (Dig., 5, 1, 12, 2; Tituli
ex corpore Ulpiani, 11, 1). Plutarco (un contempordneo de Gayo, no es de
extrafar) reconoce —como ya lo hicieron Musonio Rufo y los Estoicos— que
la mujer no es en absoluto un hombre imperfecto; ella puede igualarse al hom-
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bre mediante el ejercicio de la virtud y del intelecto (Plutarco lo escribe un una
obra dedicada a una sacerdotisa de Delfos, Clea, amiga suya (De mulierum
virtute, 242 E - 243 E); y sin embargo en otra parte (Coniugalia praecepta, 19,
140 D, especie de "manual” de la vida de pareja), Plutarco muestra su descon-
fianza hacia la frecuente propensién manifestada por las mujeres hacia experien-
cias religiosas extravagantes, distintas de las de sus maridos (;alude tal vez aqui
al cristianismo? Hay estudiosos que asi lo han sospechado).

El cristianismo precisamente, alrededor del siglo II/III d. C., comienza
a ser conocido y difundido en todo el imperio. Los argumentos positivos ya
aducidos por la filosofia pagana sobre la igualdad moral e intelectual de los dos
sexos (Musonio, Plutarco) proceden de los cristianos incardinados en las Sagra-
das Escrituras (como relacién directa e igualitaria con Dios). Un intelectual
cristiano, Clemente de Alejandria, como también el fil6sofo pagano Musonio
Rufo, més de un siglo antes, consideré a hombres y mujeres iguales en la vir-
tud, y se declar6 convencido de que el estudio de la "filosofia" (en sentido ya
cristiano, se entiende, de teologia) posibilitaba a la mujer un mejor cumplimien-
to de las tareas propias de esposa y de madre. Pero solamente con el cristianis-
mo — y ésta fue la gran novedad— dichos principios de la filosofia pagana se
"democratizaron”, difundiéndose en estratos sociales y en &mbitos geograficos
amplisimos. En el mundo pagano habia habido hasta el momento codigos de
comportamiento elitistas, como por ejemplo la continencia sexual como parte
de un comportamiento medido y autocontrolado, en armonia con nociones médi-
cas segun las cuales cada varén disponia de un determinado patrimonio de
"energia vital" que se usaria cuidadosamente también en el sexo. Semejantes
nociones se convirtieron en moneda corriente. A partir del siglo III se fueron
reforzando los ideales cristianos del afecto conyugal, de la castidad en el matri-
monio y en la viudez, de la virginidad masculina y femenina, en orden de valor
ascendente. No olvidemos, por otra parte, modelos andlogos de esposas intacha-
bles, viudas castas y virgenes indémitas incluso en la coetdnea sociedad pagana.
Pensemos por ejemplo en Aconia Paolina mujer de Vettio Agorio Praetextato;
en Sosipatra, filosofa neoplatonica de Efeso, viuda del fil6sofo Eustazio; en
Ipazia, la célebre filésofa neoplatnica y matemadtica de Alejandria, maestra de
Sinesio de Cirene y después victima del obispo Te6filo. Pero, sobre todo, se fue
afirmando con fuerza creciente un extendido prop6sito de renuncia total y per-
manente de la practica sexual, por parte de muchos hombres (ascetas, monjes,
sacerdotes) y de muchas mujeres.

Aqui interesa sobre todo entender los muiltiples significados que dicha
eleccién de renuncia sexual supuso en relacién a las mujeres. Jer6nimo no se
cansaba de recomendar al grupo de nobles damas cristianas de Roma, para las
que desempefiaba la funcién de guia espiritual, una "santa arrogancia" (Epp.,
22,16y 130, 6, 413 d. C.). La eleccién del velo virginal para las doncellas de
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la aristocracia romana fue presentada por él como la reafirmacién, en el terreno
del espiritu, de su preeminencia familiar atdvica, la cual habia sido hasta enton-
ces de cualidad social y politica y monopolio solamente masculino. La elecci6n
de la virginidad perpetua por parte de una doncella senatorial como Demetriade,
perteneciente al célebre linaje de los Anicii, podia asegurar la protecciéon de
Dios contra los barbaros que amenazaban Roma mejor que las victorias llevadas
a cabo con las armas por sus antepasados cOnsules y grandes generales (HIE-
RON, Ep., 130, 6, 3 y 6-7). pero la opcién por la virginidad y por la viudez
casta, en la Optica de las propias mujeres, se presentaba sobre todo como una
reivindicacién de libertad. El mismo Jer6nimo desenmascara con hiriente ironia
los aspectos menos espirituales de ciertas "vocaciones", describiendo a algunas
ricas viudas cristianas de Roma que, liberadas del temor al propio marido, se
rodeaban de curas 4vidos y, después de copiosas cenas, "sofiaban con los Ap0s-
toles" en sus confortables moradas (Ep., 22, 16).

Por las cartas de Agustin, obispo de Hipona y contempordneo de Jeréni-
mo, podemos en cambio conocer la existencia de mujeres mucho mas humildes,
"manadas de mujeres vagabundas", como €l las define, que en las 4reas rurales
del Africa romana se unian a los heréticos donatistas y circumceliones, entre-
gandose a la continencia sexual principalmente para eludir —dice él— las res-
tricciones de la vida conyugal en la humilde rutina campesina (AVG., Ep. 35,
2). Se enriquece asi de nuevos contenidos el concepto ya pagano de la "mujer
viril". La mujer "virilmente cristiana" (viriliter christiana) renuncia a todo
atributo de su feminidad, empezando por el cabello largo, para hacerse "hombre
en el espiritu”: evidentemente era ésta la \inica via, en aquel tiempo, para llegar
a la igualdad en esta vida y en la otra. No olvidemos que, en el siglo IV, un
obispo como Gregorio Nacianceno hablaba cdndidamente del "viril coraje” de
su pia y noble hermana Gorgonia, por haber sabido generar y criar numerosos
hijos. En el Evangelio gnéstico de Tomas (un texto copto encontrado hace afios
en la biblioteca de Nag Hammadi, en el Alto Egipto) se lee que jests en persona
siente la necesidad de asegurar a Pedro —que querria alejar a la Virgen de la
reunién de los Apdstoles— que bajo su guia la Virgen se harfa varén, por
consiguiente "espiritu viviente" digno de entrar en el reino de los cielos (Logfon
114). Se multiplican, paralelamente, las leyendas cristianas de Santas vestidas
de monje y que se descubri6 que eran mujeres solamente después de la muerte
(S. Eugenia, S. Marina, S. Margarita, etc.).

Pero el punto de ruptura més explicito respecto a la tradicién lo encontra-
mos en Juan Cris6stomo, todavia cura en Antioquia antes de convertirse en
arzobispo de Constantinopla entre los siglos IV y V. Este defendi6 la causa de
las casi tres mil viudas y virgenes de Antioquia, sosteniendo en mas de una
ocasién que el cuerpo de una persona pertenecia no a la ciudad, sino al propio
individuo; que el deber de un buen ciudadano (y ciudadana) —durante siglos
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exaltado y proclamado— de perpetuar la gloria de la propia ciudad y del estado
mediante la procreacién y la continuidad geneal6gica era un "mito" ya superado.
Asi pues, se esbozaba una nueva antropologia, que anteponia la sociedad cristia-
na a la mundana, desde siempre fundada sobre la familia, la procreacién, la
ciudad, el estado. Tal era, aquella ensofiacién de Cris6éstomo, una especie de
anti-ciudad cristiana de la utopia, nacida de la imaginacién rebelde hacia todo
tipo de convencién de un predicador carismitico, en una época de grandes
logros del intelecto y del espiritu. Y como tal, la misma estaba destinada a
permanecer aislada, solitaria.

En la Iglesia jerarquizada prevaleci6 mas bien el papel de la mujer con
espacios en el ambito de la asistencia econémica y espiritual (diaconisas, espe-
cialmente en la parte oriental hasta el siglo V). Los espacios en dichos sectores
fueron concedidos sin dificultad a las damas ricas y cultas, a condicién de que
no pretendiesen acceder al sacerdocio ni desarrollar celebraciones litdrgicas. El
sacerdocio cristiano, en el siglo IV, de hecho se habfa ido cargando de valores
politicos, se habia convertido también en un canal importante de poder politico,
paralelo al debilitamiento de las estructuras del estado. Ya avanzado el siglo IV
vemos por lo tanto que Epifanio, obispo de Salamina Cipria, desencadena toda
su ira contra la necia pretensién de ciertas mujeres de una secta herética —las
Coliridianas—, que pretendian celebrar una misa en honor de la Virgen Maria
con panes de cebada (Panar., 79, 2 ss.). No es por tanto el caracter id6latra de
dicho culto lo que le escandaliza, sino méis bien el abominable abuso de las
funciones sacerdotales. En el siglo III, en tiempos de Cipriano, se habian verifi-
cado casos andlogos entre los Montanistas de Asia Menor, pero sin suscitar un
escdndalo tan violento (FIMILIANUS ep. Caesareae Capp., Ep., 75, 10 ad
Cyprianum). Igualmente el estado, en esta misma época, pretendia que las ricas
herederas cargasen con el peso y los gastos organizativos de los magistrados
(preparacién de grandiosos juegos publicos, etc.), en caso de que el padre
falleciese mientras era magistrado designado; pero declaraba ilicito que estas
mismas damas se presentasen por ejemplo a los juegos pretoriales, financiados
por ellas, en lugar del padre lilevando "el vestido ceremonial del pretor”. Asi la
constitucién imperial del 370 d.C. (C. Th., 6, 4, 17) estaba evidentemente
dirigida a obstaculizar una praxis contraria visible. Los honores "politicos"
—tanto en la vertiente laica como en la eclesidstica— quedaron pues como el
campo mds celosa y durante defendido por la sociedad masculina en el mundo
tardoantiguo.

En politica hoy las mujeres han "barrido". ;Sucederd también lo mismo
con el sacerdocio? En el &mbito protestante —donde falta una Iglesia fuertemen-
te estructurada a modo de estado— esto ya sucede. Y no olvidemos que Attone
de Vercelli, entre el siglo IX y X, se habia declarado convencido de la existen-
cia del sacerdocio femenino durante la primera edad apostélica, debido a impe-
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riosas necesidades evangelizadoras. Hoy tal vez, con la crisis de las vocaciones,
estas mismas necesidades podrian proponerse de nuevo. Estamos, de todos
modos, dando los dltimos toques a una historia que, como han visto, ha comen-
zado bastante tiempo atrés.

(Traduccion al castellano de Felisa Bermejo.
Revision de la traduccion: Beatriz Meli y Ximena Ponce de Leon.)
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