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La pretension de analizar los postulados de la Revolucion Francesa desde el
pensamiento de Bergson es algo que exige justificacion. La exige porque no
es él un fildsofo que, principal o extensamente, centre su reflexién en torno a
temas politicos, ni menos aun la refiera en forma especifica a dicha revolu-
cion.

Sin embargo, en “Las dos fuentes de la moral y de la religiéon”, dedica el
capitulo 1v a estudiar las relaciones entre lo que él llama “mecanica y
mistica”, términos con los que hace referencia al industrialismo y al misticis-
mo cristiano; postula alli que es este tltimo el que desencadena el desarrollo
del primero y plantea asimismo que la democracia, cuyas primeras formula-
ciones aparecen en forma simultanea con los primeros esbozos del maquinis-
mo, es en esencia evangélica.

De manera que el misticismo cristiano representaria el verdadero mo-
tor, tanto del espiritu de invencion, cuyo ejercicio cada vez mas acelerado
desemboca en la moderna sociedad cientifico-tecnologica, como del sistema
politico que pretende asegurar el acceso de la mayoria de los hombres a los
beneficios derivados de ese eficaz ejercicio del espiritu de invencion.

Este planteamiento de Bergson me result6 siempre de especial interés,
por cuanto parece ofrecer la posibilidad de sintetizar dos componentes de
nuestra tradicion que —generalmente— se nos presentan como contrapues-
tos, como surgidos el uno contra el otro: el desarrollo técnico a contrapelo
del espiritu mistico y las aspiraciones democraticas en franca rebeldia contra
el mundo por él configurado. Pero a pesar de ese interés, por un motivo u
otro, no llegé hasta ahora nunca el momento de dedicar al tema la atencién
que me parecia merecer. Asi, al pedirseme que participara en este ciclo



26 ANA ESCRIBAR

recordatorio de la Revolucion Francesa, pensé que podia ser ésta la ocasion
adecuada para hacerlo, dejando que sean Uds. los que juzguen hasta donde
el enlace que Bergson establece entre misticismo, democracia e industrialis-
mo resulta convincente.

Las reflexiones de Bergson sobre este tema, por otra parte, no tienen en
su mayoria una relaciéon directa con la Revolucién Francesa, sino que son
referentes mas bien a lo que él llama la “democracia teérica™: aquélla en la
que —como lo quisiera Kant— “el ciudadano es a la vez legislador y subdito™.
Pero como estas ideas encuentran por primera vez expresion organica en los
planteamientos revolucionarios, creo que el andlisis, que a propésito de
aquélla hace este gran filésofo francés contempordneo, aporta un marco
adecuado para aprehender el papel que dichos planteamientos juegan den-
tro del escenario global de nuestra cultura.

De partida quiero pedir excusas a Uds., por cuanto en varios momentos
me veré obligada a alejarme un tanto del tema que directamente nos interesa
y que Bergson aborda centralmente en los capitulos 11 y 1v de “Las dos
fuentes de la moral y de la religion”, para introducir algunos conceptos
tfundamentales para la exposicién ulterior.

En “La evolucion creadora” plantea Bergson que la esencia de toda
tendencia vital consiste en desarrollarse en forma de espiga, dando origen
—por el solo hecho de su crecimiento— a lineas de direccion divergente
entre las que se reparte su impulso original.

De manera que si pudiéramos dirigir la vista hacia atras desde un punto
determinado del proceso evolutivo, nos pareceria que una tendencia que
originalmente se mostraba como simple, estaba en realidad compuesta, de
partida, por dos elementos que luego se hicieron presentes a lo largo de su
desarrollo.

Asi, por ejemplo, instinto e inteligencia —en el plano de la evolucion
biologica— representarian la materializacion de las dos perspectivas posibles
en relacion a un impulso primordial indivisible —la conciencia—que no es ni
lo uno nilo otro, pero que, retrospectivamente, los incluia potencialmente a
ambos.

“La verdad es —dice Bergson— que una tendencia en relacion a la cual
dos perspectivas son posibles, no puede aportar su maximo en cantidad y
calidad si no materializa sus dos posibilidades en realidades movientes'.

Es bien sabido que Bergson llama “élan vital” a la tendencia que —me-
diante ese analisis de si misma— da origen a la evolucion creadora generan-
do, en primer lugar, vida y materia, y luego, a partir de ellas, todo lo
existente.

Bergson, Henri: “Les deux sources de la moral et de la religion”. Oeuvres. Presses
Universitaires de France, 1970, p. 1228.
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En “Las dos fuentes de la moral y de la religion”, Bergson plantea que en
el campo de la evolucién social de la humanidad el misticismo representa la
tendencia fundamental; las posibilidades en él implicadas se materializan en
lineas divergentes y complementarias que generan las fases sucesivas o
paralelas del desarrollo econémico, politico y moral de las sociedades.

El misticismo estd constituido fundamentalmente por un contacto mas o
menos intimo con el principio de la vida, con aquél de quien proviene el
impulso vital; si dicho contacto es completo, el mistico llega en cierta formaa
identificarse con ese principio; consecuentemente, el impulso vital se conti-
nuara a través suyo persiguiendo, a nivel de la sociedad humana, el mismo
“objetivo” que a nivel de la evolucién bioldgica: insertar en la materia, vale
decir, en el reino de la determinacion, los mayores niveles posibles de
indeterminacion, de libertad.

Ahora bien, el misticismo completo, que para Bergson se identifica con
el misticismo cristiano, como toda tendencia en relacion a la cual dos pers-
pectivas son posibles, debe explicitar los elementos en él implicados en lineas
de desarrollo divergentes y complementarias. Tales elementos —en su ca-
so— serian la contemplacion y la accién; contemplacion de la esencia del
principio de la vida que unanimemente todos los misticos proclaman como
amor; accion transformadora del mundo tendiente a que toda la humanidad
llegue efectivamente a participar de esa esencia. Bajo este ultimo aspecto el
impulso mistico se hace directamente creador, prolongando la evolucion
creadora, ahora a nivel social.

Es precisamente el juego de estos dos elementos, que a posteriori descu-
brimos como constitutivos del impulso mistico, el que —seguin Bergson—
desemboca en la democracia teédrica. Intentaré describir brevemente este
proceso de materializacion de las dos tendencias implicadas en la unidad
original de dicho impulso.

El misticismo cristiano —y esto es lo que lo diferenciaria del misticismo
oriental que seria exclusivamente contemplativo— intenta basicamente
transformar el mundo para adecuarlo a la esencia contemplada, que es
amor. Para lograrlo debe, en primer lugar, dar a conocer su mensaje; pero
como de partida no puede aspirar a una difusiéon generalizada, tiene que
conformarse con transmitirlo a pequenos grupos, dando asi nacimiento a
una especie de sociedad espiritual. Luego cada uno de estos grupos, median-
te la accion de alguno de sus miembros, dard origen a otros, continuandose y
conservandose en esta forma el impulso.

“El término “objetivo” se usa aqui en un sentido figurado, porque el impulso vital no
persigue ningun objetivo; si lo hiciera estaria alli implicada la determinacion por una causa
final, lo que —desde el punto de vista de Bergson— significaria una negacion de laimprevisibili-
dad esencial de la evolucion creadora.
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Tenemos asi la difusion primera del cristianismo que —enfrentada a
hombres agobiados por las exigencias inmediatas de la vida— s6lo puede
hacer oir su mensaje sobre el amor de Dios y a Dios llamando al ascetismo;
tratando, por tanto, de reducir al minimo posible la inevitable preocupacién
de los hombres en relacion a sus carencias mas esenciales, en un intento de
distraer, en direccién al principio de la vida, parte de una preocupacién
intensamente centrada en la tierra.

Es asi como durante toda la Edad Media predomina el ideal ascético que,
aunque como ideal es patrimonio de unos pocos, se extiende al comun de los
hombres diluido en indiferencia frente a condiciones de vida de tal indole
que hoy nos resultan incomprensibles.

Pero llegara el dia en que un cambio profundo en las condiciones
materiales impuestas a la humanidad por la naturaleza, posibilitara una
transformacion radical de aquélla. Tal cambio de las condiciones materiales
sera producto de un estuerzo intelectual que conducird a la inteligencia
humana mucho mas alla de lo que la naturaleza “quiso™ para ella. Gracias a
dicho esfuerzo, los sencillos instrumentos de trabajo fabricados en primera
instancia por el hombre, cederan el paso a un complejisimo sistema de
maquinas capaz de liberar en gran medida la actividad humana, hasta ese
momento dedicada casi en exclusiva a la satisfaccion de las necesidades
vitales mas apremiantes. Esta liberacion interesa directamente al misticismo,
puesto que para que el hombre pueda dirigir su mirada al cielo, debe
primero dominar el suelo; el misticismo entonces llama al maquinismo como
medio que convertird a la gran mayoria de los hombres en receptora poten-
cial de su mensaje. Genera asi dos lineas divergentes de desarrollo —ascetis-
mo y maquinismo— que son, sin embargo, complementarias, puesto que
estaban implicadas en la unidad del impulso original.

Este analisis que el impulso mistico hace de si mismo obedece a lo que
Bergson llama “ley de dicotomia”; mediante ella describe esa aparentemente
necesaria actualizacion de lineas de desarrollo divergentes, a partir de lo que
en primera instancia no eran sino puntos de vista diferentes en relacién a
una tendencia simple. Ella se complementa con la “ley del doble frenesi”, que
enuncia la exigencia —inmanente a cada tendencia una vez actualizada por
la separacion— de desarrollarse hasta alcanzar la maxima exageracion de si
misma; llega asi el momento en que este desarrollo unilateral amenaza
culminar en catastrofe, momento en el que se inicia el reemplazo de la
tendencia frenética por la otra que —a su vez— avanzard hacia su propio
frenesi.

Rl g 2 4 : “w S 194 . . .

También el término “quiso” usado en relacion a la naturaleza tiene aqui un sentido
figurado. La naturaleza “no quiere” nada; sin embargo, considerada la evolucion retrospectiva-
mente, parece “como si” la naturaleza hubiese “querido” determinados fines.
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En esta forma, el ascetismo medieval, al que antes haciamos referencia
como primera direccion en la que se materializa el impulso mistico, se
aproximara peligrosamente al desprecio del mundo, de la vida y del hom-
bre, antes de abandonar la escena para ser reemplazado por la segunda
posibilidad implicita en dicho impulso: no ya la contemplacién directa, sino
la accion mediadora, el esfuerzo intelectual desencadenador del espiritu de
invencion que —generando la revolucién industrial— desembocara en la
moderna civilizacién cientifico-tecnolégica.

El momento frenético de esta segunda tendencia lo vivimos hoy, se
desarrolla en medio de nosotros bajo la forma de un espiritu de lujo y de
confort que —junto con ignorar la miseria de enormes masas humanas—
anula el potencial liberador del maquinismo con la constante creacion de
necesidades artificiales que demandan una atencion cada vez mayor.

Ahora bien, el hecho de que los primeros esbozos de lo que luego seria el
maquinismo surjan al unisono con las primeras formulaciones de las aspira-
ciones democraticas, hace pensar a Bergson en la posibilidad de que sean
éstas las que aportan el verdadero estimulo que llegara a desatar el proceso
del desarrollo industrial.

Veamos como se produciria la interaccién entre ambas tendencias, lo
que nuevamente nos obligard a incursionar en aspectos del pensamiento
bergsoniano aparentemente alejados del tema que nos ocupa.

Las dos lineas principales de la evolucion biologica—instinto e inteligen-
cia— cuya trayectoria describe Bergson en “La evolucién creadora”, culmi-
nan con la formacion de sociedades; el primero en las sociedades de insectos,
la segunda en las sociedades humanas.

En la sociedad de insectos la diversidad de funciones de los individuos
esta determinada por una diferenciacion organica; vale decir, en ellas se da
un polimorfismo que asegura la sujecion de dichos individuos a los intereses
del conjunto. En las sociedades inteligentes, en cambio, no hay instrumenta-
lizacion del organismo; por consiguiente, sus miembros pueden —por lo
menos en principio— desempenar una multiplicidad de roles; se da pues,
por primera vez en el curso de la evolucion biologica la posibilidad de una
voluntad libre y con ello un peligro cierto para la cohesion social que, en las
sociedades de insectos, queda asegurada mecanicamente por el instinto.

Ante tal riesgo, pareciera que la naturaleza quiso de alguna manera
tomar las precauciones necesarias para evitar los conflictos potenciales entre
individuos organicamente no diferenciados, preocupandose de que sélo
uno, o a lo mas unos pocos, ejercieran el liderazgo. Asi, el régimen propio de
las sociedades naturales, de las sociedades humanas aun muy cercanas a la
naturaleza, es la monarquia o la oligarquia. Hay un solo jefe y un pequeno
grupo privilegiado que recibe de €l algo de su prestigio, o bien de algin
modo se lo confiere.
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Bajo tal régimen, tanto la autoridad como la obediencia son absolutas; la
clase dirigente se piensa a si misma como perteneciente a una raza superior y
el pueblo cree tanto o mas que ella en esa superioridad; dicha creencia solo se
verd estremecida cuando la clase superior misma invite al escepticismo en
relacion a su derecho a mandar, ya sea con su propia duda o con su evidente
incapacidad. En general, podria decirse que mientras una aristocracia cree
religiosamente en su superioridad ella inspira un respeto igualmente reli-
gioso.

En esta forma, el liderazgo en manos de un jefe o de un pequeno grupo
parece obedecer a una tendencia natural, casi instintiva, que al justificar la
autoridad de unos pocos asegura la obediencia del resto, y con ello preserva
la organizacion de una sociedad donde la inteligencia fabricadora ha releva-
do al instinto, con el consiguiente peligro para la estabilidad social.

Dicha tendencia natural procede como si en los hombres —a semejanza
del polimorfismo de los himendpteros— existiese un “bimorfismo” a la vez
fisico y siquico que los separara, como pens6 Nietzsche, en dos categorias
irreductibles entre si: sefiores y esclavos, jefes y stubditos.

La experiencia historica, sin embargo, parece negar la realidad de un
bimorfismo de este tipo al mostrar como, en momentos de conmocion social,
se convierten en lideres hombres que hasta entonces habian permanecido
del otro lado del muro divisorio. Tomando esa experiencia como argumen-
to, sostiene Bergson que efectivamente se da entre los hombres un bimorfis-
mo, pero no fisico, sino solo siquico, que hace de cada individuo al mismo
tiempo —potencialmente— un jefe dotado de instinto de mando y un
stibdito dispuesto a obedecer; no obstante, esta segunda tendencia es la

" tnica cuyo desarrollo permite la sociedad natural en la gran mayoria de los
hombres, con lo que parece abrirse un abismo entre el ser de esa mayoriay el
del monarca o del grupo oligarquico.

Esto explica por qué la humanidad no puede acceder a la democracia
sino tardiamente. “De todas las concepciones politicas —afirma Bergson—
es lamas alejada de la naturaleza, la iinica que trasciende, en intencién por lo
menos, las condiciones de la sociedad cerrada™.

Sociedad cerrada y sociedad natural son equivalentes; representan el
estadio mas proximo a la sociedad instintiva, a la sociedad de insectos. En
ésta, el polimorfismo y el instinto que lo acompana aseguran la cohesion
social, porque imponen una organizacion fija que los individuos preservan
automaticamente con su funcién predeterminada por la configuracién or-
ganica. En la sociedad cerrada el instinto ha sido reemplazado por la
“obligacién”, generada por la presion social, para resguardar la estabilidad
de la organizaciéon puesta en peligro por el bimorfismo inherente a cada

4Op. cit., p. 1214.
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individuo. La obligacion es, pues, lo que imprime a este tipo de sociedades su
caracter cerrado, esto es, una forma de organizacion que se supone fija,
definitiva, “natural”, que consagra el derecho al liderazgo de unos pocos y
establece para los mas un destino de obediencia.

En relacion a estas caracteristicas de la sociedad cerrada la organizacion
democratica supone una modificacion esencial. La democracia reconoce a
todos los hombres derechos inviolables que —a su vez— exigen de cada uno
un respeto inalterable; derechos por lo tanto inextricablemente unidos a
deberes, al extremo que no parece posible discernir sison los deberes los que
confieren los derechos o, a la inversa, son los derechos los que imponen el
deber.

Postula ella, asi, un ciudadano ideal que es a la vez “legislador y subdito”;
un hombre que tendria que haber desarrollado en si mismo uno y otro
componente de su bimorfismo inherente, para llegar a ser capaz de ejercer
sus derechos y de reconocer sus deberes al respetar los derechos de los
demais. En el conjunto de estos ciudadanos reside, entonces, la soberania y la
organizacion de la sociedad —antes fija— queda ahora abierta a todas las
innovaciones.

La democracia trasciende asi los limites de la sociedad cerrada en la
medida en que se aleja de lo natural; vale decir, en la medida en que los
fundamentos de la organizacion —que bajo una u otra forma es imprescindi-
ble en las sociedades humanas tanto como en las de insectos— se diferencian
nitidamente de la determinacién instintiva; como veiamos, en la sociedad
cerrada o natural dicho fundamento es la obligacion, relevo del instinto;
cercana a €l en cuanto que al exigir la obediencia tiende a negar la libertad
potencial conquistada por la inteligencia para un individuo cuyas funciones
no estan ya predeterminadas. En la democracia, por lo menos en principio
—y no olvidemos que es en intencién como ella trasciende los limites de la
sociedad cerrada— el fundamento de la organizacion social es el respeto de
los derechos de todos; lo que Bergson llama “aspiracion”, la respuesta al
atractivo de un ideal: el del hombre respetuoso de los otros como de si
mismo.

Ahora bien, es este ideal, esta aspiraciéon democrdtica, la que Bergson
postula como detonante de ese esfuerzo intelectual que desembocara en el
maquinismo. Este no estaria inspirado en primera instancia por la busqueda
dellujo que aparece en el momento de su frenesi, ni siquiera por el deseo de
un bienestar generalizado; tampoco por la ciencia cuyos descubrimientos
indudablemente aumentaran la eficacia del espiritu de invenciéon que ella,
sin embargo, no habria generado ni inspirado. Lo que lo suscita —dice
Bergson— es el deseo de una vida digna para la mayoria, en lo posible para
todos, y este deseo no es mas que el nucleo de la aspiracién democritica.

Es asi como la aparicién simultdnea de los primeros esbozos del maqui-
nismo y de las primeras formulaciones de las aspiraciones democraticas no
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seria casual; estas ultimas tenderian a suscitar el desarrollo de los pueblos
como medio para la actualizacion de la dignidad del hombre por ellas
proclamada.

En esta forma, como veiamos en la primera parte de nuestra exposicion,
el misticismo llama al maquinismo, que representa para el primero un
instrumento potencialmente liberador de las energias humanas, comprome-
tidas originalmente en una extenuante lucha por la existencia. Dicha libera-
cion representa para el misticismo la condicion de posibilidad para la trans-
mision y recepcion de su mensaje, si es que éste no ha de convertirse en
patrimonio de unos pocos.

Hemos visto, por otra parte, como las aspiraciones democraticas aporta-
rian el estimulo que desata el estuerzo intelectual generador del maquinis-
mo. De modo que si el misticismo llama al maquinismo, llama también en la
misma medida al estado de alma democratico que tiende a suscitarlo en pro
del desarrollo que hard posible la concrecion de alguna forma de libertad y
de igualdad entre los hombres.

En consecuencia, las aspiraciones democraticas estarian mucho mas
proximas al misticismo de lo que las circunstancias en las que fueron inicial-
mente formuladas permitirian suponer. En efecto, dichas aspiraciones pare-
cen gestarse directamente como protesta contra un orden social estructura-
do en torno a los ideales cristianos. Pero esta protesta —dird Bergson— va
dirigida contra una determinada expresion de esos ideales, contra el tnico
rostro que el misticismo ha mostrado hasta ese momento: el rostro ascético,
por lo demas ya destigurado por su frenesi.

Ahora bien, si originalmente son estas aspiraciones democriticas las
inspiradoras de los primeros pasos del maquinismo, ¢como explicar que en
su desarrollo éste se hava alejado tanto de las intenciones por ellas formula-
das? ;:Como explicar el hecho de que dicho desarrollo se haya traducido en
una busqueda de lo supertluo, en lugar de cumplir su rol de promotor de la
dignidad de todos? Mas aun. si la democracia es —como afirma Bergson—
de esencia evangélica, :como explicar sus excesos v deformaciones, como
entender todos los abusos cometidos en su nombre?

Es necesario recordar que el maquinismo es expresion de una tendencia
de direccion contraria al ascetismo; éste intento abrir un espacio para la
recepcion del mensaje mistico reduciendo el espectro de las necesidades del
hombre al minimo indispensable para mantener su vida —como diria
Nietzsche— en condiciones casi de hibernacion. El misticismo asi expresado
no podia por tanto, jamas, llegar a ser algo mas que el ideal de unos pocos; el
maquinismo, en cambio, tiende a que la satisfaccion de sus necesidades no
represente para el hombre un esfuerzo agotador; como ademas busca—por
lo menos en principio— la satisfaccion de las necesidades minimas de la
mayoria, abre potencialmente a esa mayoria para la recepcion del mensaje
mistico. Pero ascetismo y maquinismo, por ser materializaciones de dos
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posibilidades implicitas en el impulso mistico, estdn sujetos por igual a la ley
del doble frenesi. Consecuentemente cada uno de ellos, una vez actualizado
como tendencia, se lanza hacia delante acaparando el escenario social mien-
tras el otro acecha a la espera de su turno.

Asi, el maquinismo, llevado de su frenesi, convierte el sefiorio del hom-
bre sobre la naturaleza en expoliacién y anula la liberacion de energias
humanas a la que inicialmente tendiera con la creaciéon de acuciantes necesi-
dades artificiales cada vez mas sofisticadas.

Por otra parte, hay que recordar que las aspiraciones democrdticas que
actuaron como inspiradoras del espiritu de invencion, hicieron inicialmente
su entrada al mundo bajo la forma de protesta, quedando de ahi en adelante
marcadas por esa condicion.

Ello explica que las formulaciones democraticas se presten en general
para la denuncia y el rechazo de la tirania y el abuso, y que sea dificil, en
cambio, encontrar en ellas indicaciones positivas para evitar lo denunciado.

Ademas, la raiz mistica de dichas aspiraciones condiciona probablemen-
te la vaguedad de sus formulaciones, puesto que si en el misticismo se
continuia el impulso vital, los productos de su accion creadora seran siempre
imprevisibles. tanto como lo fueron cada una de las especies vivientes deposi-
tadas por el impulso vital a lo largo de la evolucién biolégica. Dice Bergson al
respecto: “:Como exigir una definicion precisa de la libertad v de la igualdad
si el porvenir debe permanecer abierto a todos los progresos, en especial a la
creacion de condiciones nuevas en las que llegaran a ser posibles formas de
libertad v de igualdad hoy irrealizables, quizds inconcebibles?".

De manera que en la democracia no podemos ver mas que un ideal, que
para ser actualizado en alguna medida debe traducir sus exigencias absolu-
tas, casi evangélicas, en los términos del interés general, con el consecuente
riesgo inevitable de desviarse en la direccion de algun tipo de intereses
particulares.

Como lo afirma Bergson, “el estado de alma democratico” significa “un
gran esfuerzo en sentido inverso a la naturaleza”, ya que implica el reempla-
zo de la obligacion, fundamento casi mecanico de la estabilidad en la socie-
dad cerrada, por la atraccion de un ideal que representa un llamado dirigido
alalibertad; implica, por lo tanto, riesgos innumerables, incluida entre ellos
la tendencia a recaer en la determinacion, al pretender salvaguardar me-
diante esquemas rigidos los supuestos logros alcanzados. Pero abre también
el camino al impulso creador, no sélo en los aspectos cientifico-tecnologicos,
sino en el de posibles nuevas expresiones para la dignidad humana, cuyos
elementos constitutivos fueran genialmente explicitados en el lema republi-
cano de “libertad, igualdad y fraternidad”. Desde esta perspectiva, esa

*Op. cit.. p. 1215.
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formulacion no aportaria mas que un marco en el que sucesivamente ven-
drian a insertarse nuevos contenidos suscitados por el impulso creador.

Es cierto que el mundo actual con su humanidad a la vez violenta y
temerosa, ahita y hambrienta, dominadora de la materia y amenazada por su
dominacion, parece mostrar que los riesgos involucrados en la democracia
son mucho mas reales que sus potencialidades positivas. Sin embargo, ala luz
de los conceptos descritos, esa misma exacerbacion de las contradicciones
propia de nuestra época deberia abrir camino a la esperanza, puesto que
habria que verla como signo y anuncio de un nuevo relevo de tendencias. El
ascetismo primero, transformado hoy en nueva sumplicidad de vida por la
accion mediadora de un desarrollo cientifico-tecnologico a cuyos logros la
humanidad no puede ya renunciar, estaria esperando su turno para ocupar
el escenario del mundo occidental y hacer posibles alli nuevas e insospecha-
das concreciones de la libertad, igualdad y fraternidad.

A la luz de las anteriores consideraciones podria quizds pensarse que
nuestra América Latina, cuya independencia se gestara en gran medida bajo
el influjo de los ideales libertarios de la Revolucion Francesa y que no ha
conocido en la misma medida que otros pueblos el frenesi del maquinismo,
tuviera algo que aportar para suscitar el advenimiento de este nuevo rostro
del impulso mistico.

Finalmente, y para terminar estas reflexiones, quisiera citar unas pala-
bras de Bergson que me parecen adecuadas para sintetizar la exposicion que
hemos hecho sobre la relacion por él postulada entre misticismo y democra-
cia. Dice: “ella proclamd lalibertad, reclama laigualdad y reconcilia estas dos
hermanas enemigas recordandoles que son hermanas, poniendo por encima
de todo la fraternidad. Si se considera desde este angulo la divisa republica-
na, se verd que el tercer término supera la contradiccion tan a menudo
senalada entre los otros dos, y que la fraternidad es lo esencial; lo que
permitird decir que la democracia es de esencia evangélica y que tiene por
motor el amor™’.

“Op. cit., p. 1215.



